











5 
3 
3 
3 
2 
31 
خ2 
1 
3 
7ج 
: 
:ل" 


تہ سس سے کے "ات ا كا نا ا ہش ہر "ها ها 4 45 هه سے ے۔ ق 


تأليف 


x 


0 
8 


0 


ق 














الحمد لله القائل: #وألضّحن )ولل دا سَبیٰ14الضحی:١-٢].‏ 


والقائل: وا میں رعا قمر إ5 ککھا © اتہر الها( ایی ا 
یسا ۲ والتمآہ وما ہکا ۲ ولاو وما ھا ٥‏ ونين ومَاسوَها 0 هھ 
وده ہےد ہے ہے ہے کک خب سے 2 ۔ 
جورھا وتَفوٹها ۸ َد آفلح من رگلها #[الشمس:١-9].‏ 

والصلاة والسلام على رسوله المجتبى» ونبيه الصطفیء الذي قال الله كبك 


ددح هأ ےہ ےی گے وعد 


صلا 
۰ 2 4> رم د کو ل مود رر کے 8ھ وم 
له: طوستَیْثونک اح هو فل ی وی له سی وما شم بمُعْجرزيت 14یونس:٥٥].‏ 


وقال تعالى آمرًا له بالرد على من كذب بقيام الساعة: ط وال الذي كَفروا ا 
تاتا الساعة فل بل ورق احَایینکم علو الفیپ لا عرب عنه مثتقال درز في 


اوت ولا ف ال ول سِک من ڈللک و 
ین 4[سبا:٣].‏ 

وأشهد أن لا إله إلا الله وحدہ لا شريك لە؛ وأشهد أن محمدًا عبده 
ورسوله 15 تسليًا كثيرًا. 

أما بعد: 

فلا كان شأن الحلف عظيم لتأكيد الأمر الذي يخبر به أو نفي ما استهم المرء 
به إلى غير ذلك» جعل الله ن له أحكامًا مهات وضوابط شرعیات: فا حخلف 
عبادة من العبادات الجليلات» وصرفها إلى غير الله كك كبيرة من الكبيرات» 





توقع صاحبھا في أسفل الدركات» إن حلف بغیر الله 5ك معظً) مساویّاء ومات 
على غير توبة من هذا الذنب العظيم» وتوجب له النار الخاميات» إن حلف من 
غير تعظیمء فإن المشرك متوعد بنار جهنم قال الله 5ّْ: © إن الله لا يعر أن 
دشرا پو ويعفر ما دون ذلك لمن كا 48[النساء:۸٦].‏ 


ويدخل في ذلك الشرك بقسميه الأصغر و الأكبر على الصحيح من أقوال 
أهل العلم. 

قال ابن عثيمين وللهه: والحلف بغير الله شرك أكبر؛ إن اعتقد أن المحلوف 
به مساو لله تعالى في التعظيم والعظمة. وإلا فهو شرك أصغر؟ 

ثم قال: مسألة: هل يغفر الله الشرك الأصغر؟ 

الجواب: قال بعض العلاء: إن قوله تعالى: إن الله لا يَغَفْر أن يسرك 
يد €[التساء:۸٤]؛‏ أي: الشرك الأكبر» ##أوَيَعْفْر ما دون ذلك لمن كاك #[النساء:48] 
يعني: الشرك الأصغر والكبائر. اه 

وقال شيخ الإسلام ابن تيمية جَلكہ: إن الشرك لا يغفره اللہ ولو كان 
أصغر؛ لأن قوله تعالى: #أن د دشر یو۔٭ مصدر مؤولء فهو نكرة في سياق 
النفي» فيعم الأصغر والأكبر» والتقدير: لا يغفر شركًا به ولا إشراكًا به. اه 

والشرك بالله كك أعظم الذنوب» وأشد الآثام. 

قال الله پچ : إت القَرَلِكَ لظام عَظِيمٌ #القران:1]. 

زقال مان رمن شرق وار ققد كى الا کک الجتة وار الا دنا 
لِلطَايلِِيت من نمار €[الائدة:۷۲]. 


کیا ننه 

وفي حدیث ابن مسعود في ”الصحيحين" قال: سيل ول الله : 
الب أَعْظَهُ؟ قَال: «أَنْ تَجِعَلَ لله ندا وَهْوَ حَلَقَكَ). 

والند هو المساوي والماثل» سواء كانت هذه المساواة في التعظيم أو صرف 

والمسألة الأخرى: أن من حلف باللہ كك يلحقه أحكام يجهلها كثيرٌ من 
الآنام» أحب تقريبها هم مشاركة في حفظ الدين وتقريبه» ونشر العلم» أسأل 
الله كذ القبول والإاخلاص والأيان منها ما يوجب الكفارة» ومنها غير ذلك» 
ورب أثبتت به الحقوق في الدعوات: فالمسألة من المهمات» ثم تطرقت لبعض ما 
هو مع هذا الات عل مايال اف وا محمد لك رب العال أولا واا 
وظاهرًا وباطتاء وصلى الله على محمد وعلى آله وصحبه وسلم تسليًا كثيرًا. 


ا وحمد عبد ا حميد بن ھی بن ريد ا حبحومري الرعحكري 


دعر ٭ ٭ ع 





تعریف الأيمان 


قال الحافظ في ”فتح ا :)٦٢٦۹/١۱(‏ الْقَيّان بقن اة : جمع 
مین وال يمين في اللّمّة: الد ا اف لاٹ م كَانُوا ِذَا 
7 , نون ضاعهه كذ : لان اليد اليمْتَى من شَأَنا حِفْظ القٌیْء 


قَسْمّيَ الحَلِفْ ذلك لَِفْظٍ المخلُوف عليه وَسْمّيَ المَخْلُوف عليه يريا َس 


موسا مه سا هه ای ا 


م کی ٥‏ و 


اء وَمْجْمَع الْيَمِين أَيْضًا عَلَ آین؛ كَرَغِيفٍ وَأَرْعْفء وَعَرَّقَتْ شَرْعَا: بايا 
تَؤكيد الَّنْء بذكر اشم أو صِمَة لله وَهَذَا أَحَصَر التعَارِیف وَأَقْرَيا. اه 

وتطلق اليمين أيضًا على معاني» منها: اليد اليمنى» قال الله تعالى: * فراع 
ہم حبري الین 14الصافات:۹۳]ء وتطلق على القوة والقدرة قال تعا ی: 4 
مه بأْبَِينِ 4[ال حاقة:40]» وتطلق أيضًا على المنزلة» ومنها قول الأصمعي: (أنت 
عندنا باليمين) أي: بمنزلة حسنة» وتطلق على البركة ومنه (يمن) الرجل على 
قومه وتطلق على الحلف کم تقدم . 

وقال ابن الملقن فی ”الآعلام“ (۲۳۹/۹): وهي في الشرع: تحقيق ما 
يحتمل خلافه أو تأكيده بذكر اسم الله وصفته» بصفة خصوصة. اه 

وهذا التعريف من حيث اليمين الشرعية» وإلا فتعريفه الأعم هو: تأكيد 
الشیء بذكر معظم بصيغة خصوصة. اه من ”الشرح الممتع"؟ .)١١١ /٠١(‏ 


)1( راجع ”الصحاح“ (۲۲۲۱/۲)» ”لسان‌العرب“ (۸/۱۳٥٥)ء‏ و ”المصباح المنير“ (۸/۲٦)۔.‏ 


فصل في الأيمان وأنواعها OF‏ 
الأصل في مشروعية الأيمان 
قال ابن قدامة في «المغني» (۱۳/ 2)870: الْأَضْلٌ في مَشْرُوعِیّھَا وَثبُوتِ 
حُکُیھا: الكِتَابُ وَالسُنَة وَالإِجْمَاعٌ. 
0ا کات زرل الله شتكالة و وک مه يأللَتُو في 0 
جح ما عدم الامان فکمرمر |طمامع عة مسن می اوسط 
تنک ارک یڑ و ريو ربو من لد ڪي سيا Î‏ 


لعل عع ملي عو 


ےک ولا اه کہ كنك بين اللہ الہ کم ينيو مک كرون 4:[المائدة: 


۹ء وقال تَعال: #ولا قرا الم بد وحكيد ها #[النحل:١].‏ 


o 


7وہ 


وَأَمَر ييه 7 بالحلف في ثَكَانَةِ مَوَاضِعَ فقال: پوت نیٹ وتاک حى هو فل 
إِى ور إن را وما نم بمعجزیت #[يونس:0] وَقَالَ تَعَالَ: اقل بل ور 


سج سی 


تانكم 4سبا:٣]ء‏ وَالثَالِتُ: : قل بی وق لعن 146التغابن :۷]. 


٥ 


o 2‏ کرس یہ 
.4 


كه ل شك 4027 لك ع مكلك اك 
گا ال فقول النبي ا ان وَاللَى إن شاءَ ال ا أَخْلِفْ عَلَ يمن 
ری غَبْرَهَا حرا مِنهاء إلا أَتيْت الذي هُوَ ڪب للها مف عَلَيْه. 


7 عش ا مرو 
وَكَانَ أكثرٌ قَسَم رَسُولِ اللہ 177: اوَمُصَرفِ القلوب» وَثقَلٍَ القَلُوبٍ). 


3 


لہ رہ 
وَأَحْمَحَتَ ا لأكَة عل مَشْرْوعِيّة الْيَمِين» ےرت 
قال ابن ا منذر في «الإجماع" (۱۳۷): وأجمعوا على أن من قال: بالله» أو 
والله» أو تالله فحنث أن عليه الكفارة. اه راجع ”البيان شرح المهذب“ 
(۱/ "لم ة-ملمة). 





الحكمة من تشریع الأيمان 


وا حکمة من تشريع الأيان: التوکید للمحلوف عليه» وذلك بحمل 
المخاطب على الثقة بکلام ا حالف وعلى أنه لا يكذب فيه إن كان خبراء ولا 
يخلفه إن كان وعدًا أو وعيدًا ونحوها. راجع ”المغني“ (1/ »)٤١١‏ 
«مواهب ا حلیل* .)۲۹٦/٤(‏ 


من تصح منه اليمين 


قال ابن قدامة في ”المغني“ :)٣٣٤/١٣(‏ و ا 
إل الْيَمِنِ ولا تَصِح من عبر مُكل كَالِصبيٌ اتون الت لِقَوَلِه جه 


س 
لک 2 - 
5 


0 سے کے و تر 3 ° o4‏ ور 2 ۹ر 2 
َه قول يتغل په وجُوبُ حو لم صح مِنْ عبر ملب وَل تند 
مج وَبه قال الك ولاف 


ا کے 3 ارا سم 2 22 میم 
أبو حزيفة: تنعمد؛ اج یمین مکلف» فانعقدت کَيمين 


مه 


وتال 


ا وآ کات وَوَابِلة بْْ الأّسْقَعء ا 


)١(‏ الحديث أخرجه الدارقطني (٤/۱۷۱)ء‏ وهو ضعيف ذّاء قال الحافظ في ”التلخيص 
الحبير؟ )۱٥۷ /٤(‏ ط/ الباز: حَدِيتٌ روي آنه قَالَ: الَيْسَ عَل مَقَهُورِ يَنّا: أخرجه 
الدارقطي و حَديث وال إن ن الْأَسْقَع وَاي 5 ا فقيو افك تر ينطاب کل تترت 


تما ا ود اف کا شيل مرو رق ھا ات كر شان إن 
اخسن التقاش الفْرِي امسر وَهْوَ ضيف عند وقذ كُذّبَ أَيْضًا. 


فصل في الأيمان وأنواعها لاله 
و اما وی کی ور ين کو 
إيملند الاين و رر لبه مین یلان #[النحل:7١٠].‏ 
فإذا کان لا يقع منه الكفر مع أنه قد تلفظ به» ووقع منه ما يوجب الکفر 
بسبب الإكراه؛ فمن باب أولى اليمن. 


هل تصح يمين الكافر؟ 
قال في ”المغني ؟ 1/7 ة): و صح الْيَمِينُ مِنَ الْكَافِنِ E,‏ 
e‏ عذال ناف رآ ار 
الْنْذِرٍ إِذَا حَنْتٌ بَعْدَ إسْلَامِه. 
صَحَات ا الرّأَي: تعفد و آله لس كات 


و 7 


: أن عمَر خث نَذْرَ في ايد أن يَْتكِفَ في اكَسْجِدٍ الحرام فَأمَر 


وَلَِنَهُ من أَهْل الْقَسَم بدَلِيلٍ قله تَعَالَ: فسان ا 4[المائدة:١٠].‏ 
ولا نُسَلَع ان عير مُكَلّفٍء وَإِنًا تسق عَْهُ الْعِبَادَاتٌ بإسْلَامِه؛ لذن الإشلام 
کرو کے 2 


یٹ ما قاں فك م | کے ہے IS‏ دون کے 
جب ما قبل فَأمَا ما يَلرَمُهُ بره أو يمين کی ان شكنة ق خده 2 


جم ے سے صم 


فعلم أنه يبقى حکمہ في حقه» فتعين عليه الحكم بأمر رسول الله 7 © لعمر 
نك بالوفاء بالنذر» ومعلوم أن باب النذر واليمين واحد على ما يأتي إن شاء 
الله 5ك . 





وهنا مسألة هل الکافر حاطب بفروع الشريعة: قال الله كك: ما ساك 
و مو 


في سر ۲ الو َك یں لص )وکر نك ملم السكين 4 کت خو مع 
ایی ن وکا تکرب ورال © کی دتا الین [المدثر: 417-45]. 


وفي هذه الآية دلالة على أن الكفار مخاطبون ومآخذون بفروع الشريعة على 
ما هو مقرر في بابه من علم الأصول. 

قال العمريطي في ”نظم الورقات" : 

وَالُوْنُونَفي خم اب اللو قد دلوا إلا الْصَبِي وَالسَاهِي 

َك اون كلهم يلوا وَالْكَافِرُونَني الطاب دحلو 

في ساي الفُروع لِ ےریڈ وف الذي بڈوزے وة 

قال الشيخ ابن عثيمين ذلك فی ”شرح نظم الورقات“ (۹۷): وهذه 
المسألة ختلف فيهاء فمنهم من يقول: إن الکافر غير داخل في الخطاب؛ لأنك 
لا تقول للكافر: صل آوزك وإنا تقول له: أسلم» والصواب: أن تقول: إن 
الکفار داخلون في الخطاب» وإن شئت فقل في ذلك تفصیلء فإن أردت 
بدخوهم في الخطاب أنهم يلزمون با دل عليه وهم كفارفهذا لاء وإن أردت 
أهم يلزمون بقضائه إذا أسلموا فلاء وإن أردت أنهم يعاقبون عليه في الآخرة 


فنعم... إلى آخر ما ذكر. 


فصل في الأيمان وأنواعها aE‏ 


أقسام الأيمان 
قال في «المغني؟ (۱۳/ :)٤ ٤١‏ وَالَْيَنَتَنْقَسِمُ مس أقُسَام: 
ا : وَاجِبٌه وهي الي ينجي ا إِنْسَانًا مَحْضُومًا مِنْ هَلگة٬‏ کا رُو وق 


عَنْ سويد بن حَنظَلَة لعن خف قال : عَرَجْتا رید الي 7 وَمَعَنَا وائل بن حجر 
ا 


سس د مجر ہت خی فد رٽ ذلك 
لا پٹ قال الي 5: ١صَدَفْتَ‏ لہ او ایم EE‏ 


وَالنَسَائَيٌ 00 


e ؤت‎ 


چ 


وت 7 وَاجبٌ؛ لان إِنْجَاءَ الَعْصوم واخ ود ن غ البمين 
فَيَحِبٌ وكذلك اِنَْجَاء یف 7 گ۶ ۶ػ لْقسَامَةِ في دَعْوَى 
العتلِ علي وهو بَرِيءٌ. 

الثاني: مَنْدُوبٌ» وَمُوَ الْلِفُ الَّذِي تعلق به مَضْلحَة؛ مِنْ اضلاح 
مُتَحَاصِمَینِ: أو اة فد من لب مُسلم عَنِ ا حا أو َيِه از دفع کر 
منرت أذ ندل یہ کرت سے می مت 


۰ 


ے۔ 98 کک م ” ی8 خی 0% o‏ 00 58 202 ٤ر‏ وو سک 

۶۹۷۷۶۹۶٦‏ ۶" أحدهما: أنه 
2 کہ د لی چ ۴ھ ۔ رةه ر ي سے چ کپ 2 ره و 
مَندَوتٌ إليه» وهو جار اَصْحَابتاء واصخاب الشافعى؛ لان ذلك يَذعوة 
of o. 7‏ 0 > يم مااللہ 
إلى فعل الطاعات» ترك انتا وَالثَاني: لیس بمَنڈوب إلَبْ؛ لأ ن النبي کل 


ا کرت کرت كنك الک ا ع اھٹا 


)١(‏ أخرجه أحمد رقم (١۷٦۱)ء‏ وأبوداود (٢٣۳۲)ء‏ وابن ن ماجه رقم .)5١١19(‏ بوب عليه ابن 
ماجه : باب من ورى في د يمينه» وبوب عليه أبوداود: باب المعاريض في الأيمان. 





2 ہے کا ےی کر یی پا ہے ہو _ ےہ 
عليه وَلا تَدبَه َيه ولو کان ذَلِكَ طَاعَة لج لُوا به وَلان ذلك يجري بجری 


النَذْرِ وقد ہی الب و عن النَّذْرِء وَقَالَ: «إِنّهُ لا انی بکبر: وَإِمَّا مُسْتَخْرَح به 
مِنَ الْبَخيلٍا مُتَقَق عَلَيْه. 
الثالثُ: اباخ مثل: ا لحف على فِعْلٍ ما از اورا عل القن 


2 


تيء وهو عاد له فيه» ف أن E‏ فن الله ال ال لا باذک 
اله له العو ف ایمیک [البقرة:٠٠۲].‏ 


الرَابعٌ: المكُرُوة وهو ا َلِفٌ على 1 و َو تَرْكِ مَندوب. 


ا ت ري سے 2 ر پیم 
ل الله تعالى: #ولا معلوا اللہ ضة لَأتمَیکم 3 3ت تبروا وتتفوا 
عو و 


وا ا 


OI أنَ‎ 


لِعَائِكَةً مَا قَال ےج ا سے 
2 کے . ا عی ےق رڈ می ال کی موی I e‏ 
الله تَعَالَ: ٭ ولا يتل 7 مضل منك والسّعةٍ أن بویا أؤلي لی و 


ف س2 77س ے وہہ 


وَالْمُهْدحرِتَ ف سیل الله وليعمواً ولیصفحوا 14النور:٢٢]‏ وَقیل: راد َو 
زان پچ ان : لا يَمْتَنعْ . 
وا ال لتقا ون فطل E‏ عای لا کل گل اکر 


١ 


ت 3 جات ے 


ون قشم اکرو الف في اليم وَالشَّرَاءِ؛ قن الث ب قال: «الحيف 
فق لِلسَلْعق تح لِلْمكة) رواه ابن مَاجَهُ. 


فصل في الأيمان وأنواعها (aE‏ 


القت اا الحرم وهر الْحَلفٌ الْكَاذِبُ؛ فَإِنْ الله تَعَالَ دمه بِقَوْلهِ 
تَعَالی: : ولون عل )أ لوب وهم يَعلَمُونَ #المجادلة: 5 .]١‏ 
َل الكَذْبَ حرام قدا گان لوقا علي کان اشد في التخريم. وَإِن أَبَطل 
په حَقَاء أو اقتطَعَ به مَال مَحْضُوم » کان اشد؛ فَإِنّهُ وی عن النبِيّ کن أنه قَال: 
١مَنْ‏ حَلَفَ يَمِيتا فَاجِرَقُ يَقَتَطِعٌ با مَال ام رئ مُسْلِم لَقِيَ الله وَهُوَ عَلَيِْ عَضْبَانًا . 
ولک اله كذ في لِك: ط یئ ای متا يعمد لله کین تک كيا 
کے کہ سس سه كو و . اكموع د ان ی ی د تو ا حم مم 
ويلك لا عَلَقَ پوس لمهم الله لا يَنظر اک موم القيكمة ولا 
2-7 رگا و 0 
یريم وَلْهُرْ عَدَ ایر [آل عمران:۷۷]. 
و ج حا 


وَمِنْ مَذَا القشم: الحلف على فل م مَعْصِيَةِء او زا وَاجب؛ فَإنَ الَخُْوفَ 
عليه حرام فَكَانَ الحَلِفٌ حَرَامَاء لا سي لی والوسيلة تَأَحدٌ حم 
ول إِلَيْه. اه باختصار يسير 

قال العثيمين ذللكه في «الشرح الممتع“ :)۱۱٥/۱١(‏ واعلم أن اليمين 
تنقسم إلى خمسة أقسامء فقد يكون واجبّاء وقد يكون مستحبّاء وقد يكون 
مكرومًاء وقد يكون محرمّاء وقد يكون مباحًاء والأصل فيه: أن تركه أولى. اه 


الأيمان التي يحلف بها السلمون 


قال شيخ الإسلام كا في ”المجموع؟ (80/ :)۲٢٤٢‏ ماما الَحْلُوفٌ به 
ليان ابي لف چا اسل ن ما قد ا الي 





کا 2 


اك اه بالله وَمَا في مَعْنَاهَا ا فيه ارام فر عل تَقْدِیر اکر 
ەە 2 5 سه > 27 
كَقَوَلِه: : هو يودي أَوْ تَصْرَانِنٌ ن فَعَلَ كَذَاء عَلَ ما فيه من الخلاف بين الفقهاء. 


الثاني الْيَِينُ بالَذْرِ الّذِي يُسَمَّى َد اللْجَاج وَالْعَصَبِ) كَمَوْلِهِ: عَيَ 
و یں اج عم یں 9 وس ار سر وم e‏ مو ھا سر 0 002 
الج لا أفعل كَذَاء أو إن فَعَلْت کَذا فع الج أَوْ مالي صَدَقَة إِنْ قَعَلْت كَذَاء 
وَنَخوَ ذَّلِكَ. 

01 و 5 ہم 

الثاليث: الْيَمِينُ بالطلاق 

سك عر اہ 4 أ ياك 

الرابع: اليَمِينَ بالعتاق. 

ڑڈك ع .ا ابي 1ہ aE‏ 62 سرع ب 95س 2ه 

الْخَامسٌ: اليْمينُ با حرامء كَقَوْلِه: عل ا حرام لا أفعل كا 


7 0 9 کہ رو کے 5 ان ا ھچ کا کن وھ 

الساوس: الظهار, کَقَوْلِه: أنتِ عل كَظهْر أمّي إن فعلتِ کَذا؛ فهذا تُمُوع 
eT‏ اما (ا لحف بِالَخْلُوفَاتِ) گا لف بِالْكَحْبَةِ 
أو قَيْرِ الشّیٔخء أو ْعْمَة السُلْطَانِء أو بالسّيْفء أَوْ بجَاہ ادي انت کت 


أَعْلَمُ بَْنَّ الْعْلَاء لاا أن مه اليم مكروما مه عَنْھاء وَأ الخلفت يها لا 
یوب جنتا ولا كَمَارَة وَل الف با حرم ١‏ و مَكْرُوة كَرَاهَةَ تَنزِيه؟ فيه 
عو کے ۰ وی هم 5 ع سو 


قو لان في مَذھب آحد وَغَيْرْهِه أصَحه): أنه حرّمْ. اه 

قلمت: الحلف بغیر الله 5ك شرك إن أقترن بتعظيم كان أكبر» وإلا فأصغر 
كما سيأتي» واعلم أنه لا ينعقد من هذه الأيمان إلا الیمین بالله ك لما ورد من 
الآدلة في النهي عن ا حلف بغیر الله كك وبقية ما جلف به المسلمون له أحكام 
ستأتي في باہہا إن شاء الله کك. 


فصل في الأيمان وأنواعها (aE‏ 


أنواع الأيمان 


قال ابن تيمية لله فی ”مجموع فتاواه“ (۸/ :)٥٥۰۹‏ وَآمَا أنْوَاعٌ الأَبَانِ 
یر ۔ 1 یکر 2 0 6 و ضرا : 0 و .0 
الثلاتّة: فَالأَوَّلَ: أن يَعْقَدَ الْيَمِينَ بالله» والثاني: أن يَعَقَدمًا له والثالث: أن 
ا الله أو لخر الله 

مج ٥‏ کے ھ شی ر 7.10 گی نے م 

َأَمّا الأول؛ فَهُو الحلف پاش هذه يمين مُنْعَقِدَةٌ مُكَمْرَةٌ بالكتاب والسنة 


رالا ہ وما الثَالِتُ 0 يَعَقَدَمًا بِمَخْلُوق أن كلوق یٹ أنْ يلف 
بالطراف أزعابيف اواك ا کے الف الحلوقاضة و ية 


اسه کی ےک سل آي يسرم كاه اک کس هك مه إا 
محترَمَة لا تنعقد ولا كَفَارَةَ پالجنثِ فيها باتفاق العلَاءء لكِن تفس الحلف چا 


قدت في ”شی عن لبن کل 
واللات الى َليَقلٌ: ا إل إا الله). 

وَسَوَاءٌ في ذَلِكَ الْلْفُ باكلائكةٍ وَالْأَنييَاءِ وَغَيْرِمْ باتفَاق الْعلَاءِ؛ إلا أن ف 
الحلف بالنبی پل فولنَ في مَذْعَب ا وَقَوْلِ ا 0 5 ہہ مُنعقَدة 
ا اھ 


8 تی ہر ہے ص 


: من حاف فَقَال في حَلِفِهِ: 


قلمت: لأن ا حلف بالنبي ينيد حلف بغیر الله كَك. 





أنواع اليمين من حيث الوقوع وعدمه والكفارة وعدمها 


قال القرطبي في تفسير هذه الآية الكريمة ما نصّه: الأيهان في الشريعة على 
أربعة أقسام: قسمان فيه الكفارة» قسمان لا كمّارة فيها. حرج الدارقطني في 
”سننه“ : حدثنا عبدالله بن محمد بن عبدالعزیزء حدثنا خلف بن هشام» حدثنا 
عبثر عن ليث» عن حماد. عن إبراهيم» عن علقمة» عن عبدالله قال: الأيمان 
أربعة» یمینان يكفران» ویمینان لا یکفرانء فالیمینان اللذان یکفرانء فالرجل 
الذي يحلف: والله لا أفعل كذا وكذا فیفعلء والرجل يقول: والله لأفعلن كذا 
وكذاء فلا يفعل» واليمينان اللذان لا يكفران» فالرجل يحلف: والله ما فعلت 
كذا وكذاء وقد فعل» والرجل يحلف: لقد فعلت كذا وكذا ولم يفعله. قال ابن 
عبدالبر: وذکر سفيان الثوري في ”جامعه“» وذكره المرزوي عنه أيضًاء قال 
سفيان: الایمان أربعة» يمينان يكفران» وهو أن يقول الرجل: (والله لا أفعل) ثم 
يفعل» أو يقول: (والله لأفعلن) ثم لا يفعل. ويمينان لا یکفرانء وهو أن يقول 
الرجل (والله ما فعلت)» وقد فعل أو يقول (والله لقد فعلت) وما فعل. قال 
الزرزوي: أما اليمينان الأوليان» فلا اختلاف فيههما بين العلماء على ما قال 
سقيان: رااالیساق الأخريان» ققد ادل آهل العلم تیم فا كان الخال 
حلف على أنه لم يفعل كذا وكذاء أو أنه فعل كذا وكذا عند نفسه صادقًا یری أنه 
على ما حلف عليه» فلا إثم عليه ولا كمّارة عليه في قول مالك وسفيان الثوري» 
وأصحاب الرأي وكذلك قال أحمد وأبوعبيد. وقال الشافعي: لا إثم علي 
وعليه الكمّارة. قال المرزوي: وليس قول الشافعي في هذا بالقوي» قال: وإن 
كان ا حالف على أنه لم يفعل كذا وكذاء وقد فعلء متعمّدًا للكذب فهو آثم» ولا 


فصل في الأيمان وأنواعها کے 
كفارة عليه في قول عامّة العلماء. مالك» وسفيان الثوري» وأصحاب الرأي» 
وأحمد بن حنبلء وأبي ثور» وأبي عبيد. وكان الشافعي يقول: يكفر. قال: وقد 
روي عن بعض التابعين مثل قول الشافعي» قال المروزي: أميل إلى قول مالك 
وأحمد. انتهى محل الغرض من القرطبي بلفظه» وهو حاصل تحرير ا مقام في 
حلف الإنسان (لأفعلن) أو (لا أفعل). 

وأما حلفه على وقوع أمر غير فعله» أو عدم وقوعه» كأن يقول: والله لقد 
وقع في الوجود كذاء أو لم يقع في الوجود کذاء فإن حلف على ماض أنه واقع» 
وهو يعلم عدم وقوعه متعمدًا الكذب فهي يمين غموس» وإن كان يعتقد 
وقوعه فظهر نفيه فهي من یمین اللغو کم قدمناء وإن كان شاكًا فهو كالغموس» 
وجعله بعضهم من الغموس. 

وإن حلف على مستقبل لا يدري أيقع م لا؟ فهو كذلك أيضًا يدخل في 

يمين الغموس, وآکثر العلماء على أن يمين الغموس لا تكفر لانہا أعظم إِثّا من 
أ ہا كنار امن اضی عون رااان کے 


صيغة الأيمان 
قال شيخ الإسلام كا في «المجموع» :)۲٢٢ /٠١(‏ القدَمَة التَنِةُ: 
لان ن لف ا تاره بصِيعة الَْسَمه اة بصِيعَةٍ الجرَا؛ لا 00 3 
ےھ كادن انتک ؛ مالکڑل: كَقَوْلِهِ: وَاللہ لا أَفْعَل كَذَا أ 0 
۶60 لا أفعل كدَاء أو علي الح لا أفعل 
كَقَوْلِہ: ِن قلت كَذَاه ماتا يَمُودِيٌ» أو تَضرَانٌ مت 





3 


َعَلْت كَذَا فَامْرَأت طَالِقٌ او إِنْ فَعَلْت كَذَا فَامْرَأَت حرام او قَهِيّ عل كَظَهْرِ 


ام 


مي أو إن فَعَلْت كَذَا فَعَلَ احج و الي E‏ 
أقول: شيخ الإسلام يرى صحة الیمین بالطلاق والعتاق على ما يأتي بيانه» 
والصحيح عدم جواز ذلك» وأن الیمین لا تنعقد إلا بالله 3 وبأسمائه وصفاته. 


أقسام هذه الصيغ: 

09 وھ" وع الفتاوی٦ EYED‏ سنا ات ط 
ا الا َم إل تة أَنْوَاع؛ اا e‏ 
وجرد الط طا آڑ وو ا نت أو ےر تھا وَإِما ا و 
وُجُودَ وَاجد مِنْهَّاء بل يَکون مَقُصُودُهُ عَدَمَ الط فَقَطْء أو الْرَاءِ فَقَط أو 


ہہ کے رھ ° 0 ے ہے۹ و و سر 
فالاو : بمنزلة كثير س صَوَّرِ 0 وَالْكِتَابَةَ وندر التترر» والحعالة. 
کن کا كن تی قال لا ادن ی اله مات ال أذ فد 


5 of 2% م‎ ° ٤° مومع‎ > 


و قال لِعَبْدِه: إن أَدَيْت ألا فَأنت حر أو قَالَ: إن رَدذت عَبْدِي البق 

ريضي او سَلِمَ مالي الْعَائِبُ؛ فع عت کَذَاء 
اکا کا كامسا وذ 7ج ما لخدتال الو اها 
ا 
اڈ لن اترم ر ای عل ريل الورَض: ها اقرب ريه ية بالحَاوَضَةَ 
في ام الجا ٠‏ 


رانا الثان: قوغل أن يقو لامْرآنہ نوع تالت کال أوبثرل ناد 


إذاقت اتا ا س الول قََنْت حر أو قاي صَدَفَ وَتَحْوَ 


فصل في الأيمان وأنواعها (aE‏ 
َل مِنَ التَعلِيقٍ الَذِي هُوَ تَوْقِثٌ عص فَهَدَا المََرْبُ بِمَلرِلَة انز في ان گُل 
5077 می 00 


ما الثَايِتُ: ہپ شر جک 
وت سی Ss‏ برأ: 


ر ور و و و 


لو ان يكو ضر تم لزم لوڈ إت وج غه 
لواف كل ا غنة ولا کر مھ تيكل أن يدول لاف 200 
طَالِقٌ ا ِن هَرَبْت امي قأَنت طَالِقٌ وَتَخرَ ذَلِكَ من التَمْلِيقٍ الذي يُقُصَدُ فيه 
عدم زط يقد وجوه الجر عن جور بث ككُون اڑکٹ أو ذا 
هَرََتْ أَمَهُ يب یَرَاثھا؛ لأا لا صل آ لَه فَهَذَا فيه مَعْنَى الْيَمِينِ وَمَعْنَى 
التَوْقِيِتِ»ء فإ کک کتبا یی شل وص يقح العلا بنا كا قضة اه هله 
الاو ض مِنْها أَوْعِنْدَ طْهْرِمَا او وع الكَالٍ. 

رن گان ش: وَهُوَ أن يَكُونَ فْسُودثۂ عَدَمَ الْزَاءِ تليق بالط للا 
يوج وََيْسَ لَه غَرَضُ في عَدَم الشَّرْطِ؛ فَهَذَا ليل كَمَنْ يقول: اناو 


وآ الاو ذو أن کرت O‏ عدم قرط راراي وتا تعَلقَ 
زا بالتّرطٍ لمت وَجوتاء فو مثل: نَذْرِ الاج وَالَْضَب کت( 
جو وو و وت 





0۶ 


رراشمة رف و 2 
َهُ: تَصَدَّقُء فَیقول: إِنْ تَصَدَّقٌ فَعَلَيْهِ صِيَامُ گا وَكَذَاء أو 
فَعبِيدُهُ حرا قَهَدَائَذْرُ اللْجَاج وَالْعَضَبٍ. اه 


الفرق بين اليمين والنذر 


2 


جج لوين َالو ء أن ہے تی امہ مه کا 


فرعت جلاف کالاوو: قوب اذ یل الکن 7 تقد مھا م الان 
کالاستشتاء اعت ان نلم وين ل اذو ان کن مل کا 
لِم ِالْأَوّلٍ مَا لَرمَ با بالثانی كان 2ن وعدا ل كلك أنه لذ قال: 
وال وَوَالله وَوَالله ا فلت رمه كَقَارَةٌ وَاحِدَةٌ وَلَوْ قَالَ: عَلٌ تَذُرٌ وَعَلَّ تَذْرٌ 
وَعَلٌ نڏ ِن فَعَلْت كَذَا ثُمٌ فَعلَهُ لَرِمَهُ كات كَفَارَاتِء وَالله أَعْلَمُ. اه من 
*النتقی شرح الموطأً؟ .)۹٦/۳(‏ 


توجيه ما ورد من الحلف بغير الله في القرآن 


قال ابن الملقن فی «الإعلام" (۹/ :)۲٦٢- ۲٦٢‏ وأعلم أن ما يقسم به 
ثلاثة أنواع: 


أحدها: ما يباح به اليمين» وهو: القسم بأسم ء الله تعالى وصفاته العلية. 


فصل في الأيمان وأنواعها کیہ 

انيها: ما يحرم به اليمين» وهو: القسم بالأنصاب والأزلام واللات 
والعزى» ونحو ذلك؛ فإن قصد تعظيًا كفر وإلا أثم. 

الأول: الحلف بأسماء الله وصفاته. 

الثانی: الحلف بغير اللہ ت والحلف به حرم وصاحبه بین عظيمتين: 
أحدها: الشرك الأكبر إن قرنه تعظيم للمحلوف به» والآخر: شرك أصغر. 

وأما الحلف في القرآن بغير الله َء فالجواب عليه ما قال ابن الملقن في 
«الإعلام؟ (۹/ )۲٥۸‏ عنه جوابان: 

أحدهما: أنه على حذف مضاف» كا سلف في الحديث -يشير هلله إلى 
تقدير ورب الشمس» ورب مواقع النجوم-. 

الثاني: أن الله تعالى يقسم با شاء للتنبيه على شرفه؛ فإنه المتصرف في ملكه 
كيف يشاء» ونحن لا نتصرف إلا كما أذن لناء وقد أبلغنا نبيه عليه الصلاة 
والسلام فقال: «مَنْ كَانَّ حَالقًا لیل لات كار لضت 





حروف القسم 


قال ابن قدامة في «المغنى" (۱۳/ :)٥٥٤‏ وَحْرُوفٌ لسم تلائة: 
ناف تون الأضل لاخ عل ظا يما 


و ا 8 ب ر a‏ ےج کک E‏ ر 7 ۶ 7 7 چە 
وَالْوَاوَ: وھی ندل ن الما وتدخل على المظهر دون المضمّر» وھی اک 
اسْتِعَالّاء وما جَاءَتْ أَكْثرُ الْأَقْسَام في اكاب وَالسّنَةِ. 


2 ا ےا ےک تم جوم 8ق ۔ ۔ ہہ و سيان رور ۱ 
وَالساء: بَدَلَ مِنَ الوَاٍِ وص بَاسم وَاجد مِنْ أَسْمَاءِ الله تَعَالَ» وہُو: الله 
.ہے کے ا رت 27 7 4 
وَلا تدخل على غَيْرِهِ فيقال: تالله 
ذا أَقْسَمَ بأَحَدِ هَذِهِ اروف الثلاتّة في مَوْضِعِهِء کان فسا صضجیحا؛ لِأنَهُ 


وقال الشيخ ابن عثيمين جَلكہ في ”الشرح الممتع“ :)١٠١ /٠١(‏ وحروف 
القسم خمسة, والمشهور منها ثلاثة: الواوء والباء والتاء» والأم هي الباء؛ ولهذا 
تدخل على المقسم به مقرونة بالفعلء أو ما ينوب منابه» ومفردة» وتدخل على 
القسم به ظاهرًا ومضمرًاء وتدخل كذلك على جيع الاسماء. 

فتقول مثلًا: أقسم باللہ على كذا وكذاء فهذه ذكرت مع فعل القسمء 
ودخلت على اسم ظاهرء وتقول: بالله لأفعلن كذاء فهذه ذكرت مع حذف فعل 
القسم» ودخلت على اسم ظاهرء وتقول: أحلف به الله ربي» فدخلت على اسم 
مضمر مع وجود فعل القسمء وتقول: بالله لأفعلن کذاء فدخلت على اسم 
مضمر مع حذف فعل القسمء فهي إِذَا أوسع أدوات القسم» وتدخل على كل 


محلوف به» سواء کان اسم (الله)» أو (العزيز)» أو (الرحمن)ء أو صفة من صفاته 
تعالى» أو أي شيء. 

الغاي: (الواى) أكثر اس لا من آلا ولكنها لا تقترن مع فعل القسمء 
ولا تدخل إلا على اسم ظاهر فقطء وتدخل على كل اسم مما يحلف به» فتقول: 
والله لأفعلن» والرحمن لأفعلن» لکن لا يأني معها فعل القسم» فلا تقول 
حلفت والله لأفعلن» ولا تدخل على الضميرء فهي إِذَا أضيق من الباء من 
جهتين: أنه لا يذكر معها فعل القسم» وأا لا تدخل إلا على الاسم الظاهر ولا 
تدخل على الضمير. 

الثالث: (التاء) لا تدخل إلا على لفظ الجلالة فقط. اه 
حذف حرف القسم: 

إن أقسم بغير حرف القسم مثل أن يقول الله بالنصب أو الجر واختلف 
العلياء في کرت هذا یمم إل قسمين: ۰ 

الأول: قول جمهور العلماء: أنه يمين. 

الثاني: أنه لا يكون يمين إلا مع النية» وهو مذهب الشافعي» واستدل 
الجمهور بحديث ابن مسعود عند أحمد :)٥٤٤/١(‏ أنه أخبر النبي وك بق 
اي جھل؛ فقال رسول الله : «الله ۾ الّذِي لا إل غَيْرُه) وهذا الحديث ضعيف 
بهذا اللفظ؛ فإنه منقطع بين أبي عبيدة بن عبدالله وأبيه» لكن يغني عنه حديث 
معاوية عند مسلم (۲۷۰۱) قال: حَدَنَنا أبُوبَكْرِ بن أبي شيمه حَدَثَنَا مرحو 


معي 
بن 
عَبْدِالْعریر عَنْ اي تَعَامَةَ السّعْدِيُ» عن اي عُثَاتَ عَنْ آي سيد ادر 5 


حرم 
قا 


ع 25 





حد 
عیب يئي وإ شول الل 5 حرج عل حقو من أسْحَايه؛ قال ما 
أَجْلْسَكُمْ؟) َالُوا: جَلَسنَا َذكُرٌ اللہ و َتَحْمَدَهُ عَلَ مَا مدان لالام وَمَنَّ به 
عَلِبْتَاء قال: یہ إل 0 قَانُوا: وَاللْه ما أَجْلَّسَئا إلا دَكَ قَالَ 
کے هو ے و موه 01 - 


ما إن 1 أَسْتَحْلِفْكُمْ ممه كي وَلكِنَهُ تاي جِیْریلُ فَأَخْبرني أن الله 6 باهي 
بكم اللائِكةًا. 

وهذا على القول بأن أحرف القسم ثلاثة» أما على القول بأن ا همزة من 
حروف القسم» فلا يتأتى ذلك» والله أعلم. 


لا تنعقد يمين من حلف بغير الله 

قال البخاري له (17817): حَدَلَنا سَعِيدٌ بن عَفرٍ حَدَثَنَا ابْنْ وَهْبِء عَنْ 
وس عَنِ این شاب قَالَ: قَالَ سای ٭"ھ"'" بے کہ 
لي د مول ال 5 اذ الله يَنْهَاكُمْ أَنْ أن لرا بابَایِكُمْ) ال عم فر الل ما 
حلفت افا شی سوت ال ل كرا رلا اثر 

امس سس ساس مُطْلَعَا 1 
َنْعَقِدُ يَمِيئهُ سَوَاء كان الَحْلُوف به يَسْتَحِق التَحْظِيم لِعْنَى غَيْر الْعبادة کَالاتباء 
ولاک دنہ د الاک ارت ات ارآ كان لا کم 
التَْظِيم كَالْآحَادِ أَوْ يَسْتَحِقٌ التَحْقِير وَالإڈلال كَالشَيَاطِينٍ وَالْآَضْنَام وَسَائِر 


و ہے ا چ ايك 
من عبد من دون اللو. 


فصل في الأيمان وأنواعها (aE‏ 

وقال ابن عبدالبر في ”التمهيد؟ : وَلَا يمين في الحقِيقّة إلا پاش وَقَالَ 
الهلّب: کَائتِ الْعَرَبِ تلف بأبائها وَآَههَا؛ اراد الله تشخ ذَلِكَ من فلوم 
نيهم ذِكْر گُل سىء سواه وَيَبْقَى ذكره؛ لال احق الَعبُود قلا يَكُون الْيمِين 
مہ ےر ےک وَقَالَ الطَّرَئٌ: في حَدِيث 
1 -يَْني: حَدِيث الْبَاب- إن مین اح با 
بِالْكَعيَة ة او آدَم و چبریل وَنَحُو ذلك 1 تنعقد يوينه» وَلَرِمَةُ الإِسْتِغْمَار لإقدَامه 
عل ماي عَللہ ولا مار في َلك اه 

وقال الماوردي: فإذا ثبت أن اليمين بغير الله مكروه فهي غير منعقدة ولا 
يلزم الوفاء بهاء ولا كفارة عليه إذا حنث فيهاء وهو كمتفق عليه» وكذلك إذا 
حلف با يحضره الشرع» كقوله: إن فعلت كذا فأنا بريء من الله أو كافر به أو 
خارج من دين الاسلام أو فأنا بودي أ وثني» ١‏ تنعقد يمينه» وم يلزم 
بالحنث فيها كفارة» وبه قال مالك والأوزاعي» وجمهور الفقهاء. 

هذا هو القول الراجح من أقوال أهل العلم» وذهب أبوحنيفة وصاحباه 
وسفيان والثوري» وأحمد وإسحاق: إلى أنها تنعقد يمينه» وتلزم الكفارة إن 
سے العدلال يقوله تعال: # ذلك كر اتوك إذ1 21 ۸۵۸0074 
وبحدیث: ان حَلف على يونا وبقوله: :من عَلَفَ لور شلام فسماہ 


تسا وبقوله تعالى: ولا تم تقضوا الا عد سكيد ها 4[النحل:41] ویرد 
عليهم» ؛ بقول الله تعالى: ا واضموا بالل جه جَهَدَ آیکنم 14الانمام:؛ ٠‏ فجعلها 
چ 3 


غاية الأييان وأغلظهاء وبحديث أبي هريرة اع : ھے: وسر لا تحلفوا 
ولا هاگ وَلَا بالاندَاد ولا فوا إلا باش ولا لوا إلا وَنْتُمْ صَادِقُونَ. 
راجع «الحاوي" ٣-٣٢ /۱١(‏ ٦٢٦)۔‏ 





قال الترمذي :)۱٥٥١(‏ حَدَتَتا تبه دتا اب وحَالِ اْأَمَرٌ عن ا سن بن 


عببداللہ عن سعد بن عبیدهٌ أن ١‏ ن ابْنَّ عُْمَرٌ سمح رجلا يَقُولٌ: وا لکت قال 
بن عر بے رک سول اللہ کن يقول: امَنْ حَلَفَ 


6 عو سیر ے۔ ے۔ عه 
ل أنوغيشى: هذا حديث حسن. 
می سی اق E‏ 22 ہم 5 س02 0 0 2 
و ء أن قوله: «فقد کفر أو أشرّك» 
ا کا کا 0 کار 92 و الله ے و لان تل “ 
عَلَ التَمْلِيظٍ وَالَجَّةُ في ذَلِكَ حَدِيتُ يث ابن عمَر أن النبيّ 75 سَمِعَ عمَر يَقول 
3 71 لن هل ےہ جه« , بر 5 
راي واي قََالَ: كا إن الله لله يَنهَاكم أن محلفوا بابَايْكما 
تھے خی 7ج ہے جا سے کت ص 7 کالہ چ ie‏ ر ° ie‏ 2 27 
وَحَدِيث أبى هريره عن النبىّ 35 آنه قَالَ: «مَنْ قال فى حَلِفِهِ: وَاللاتِ 
گا 37 و 6 ۲7۶ مر ت 7 کہ جج 7 یج مو 7 5 س ا 
وَالعرىء فلیقل: لا إل إلا الله قال أبوعيسَى: هذا مثل ما روي عن النبيّ ٠-5‏ 
2 04 یو و 
أنه قال: «إِنْ الرّيَاءَ شر ك» 


رگد کثر بنش أفل افلم زو الآية: <ق كلا پیٹ لق ربب نمل ع1 
قلمت: الحديث معلء فسعد بن عبيدة لم يسمعه من ابن عمر» لکن 
الحديث له شواهد كثيرة ىا سترى إن شاء الله تعالى. 


قال الماوردي في ”ا حاوي؟ )۲٦٢ /۱١(‏ في شرح هذا: فيه تأويلان: 


فصل في الأیمان وأنواعها من 
الأول: فقد أشرك أي: بين الله وبين غيره في التعظيم» وإن لم يصر من 
المشر كين الكافرين 


الثاني: فقد أشرك بالله فصار كافرًا به» إن اعتقد لزوم يمينه بغير اللہ 


قال الإمام النسائي لله (۳۷۱۳): أَخْرَنَا يُوسُف بن عِيسَىء قَالَ: حدقا 
نل ر دتا مشعك عل مَعْبك بن خالد» عن عبدالله بن 
اگ ع يي الأ من قي أذ ري م 


الي کا کا روا ان شو أذ رلو ورت ا لک وولو" 
0 

وآخرج الطبراني في ”الكبير" (۸۹۰۲) من طريق مسعر بن كدام» عن 
وبرة بنت عبدال رمنء عن ابن مسعود قوله: (لأن أحلف بالله کاذبّاء أحب إلي 
أن أخلف بغيره وأنا صادق). 

قال ا میثمي في ”المجمع" (5/ ۱۷۷): رجاله رجال الصحيح. 

وبرة لم تسمع من ابن مسعود ان 

وأما الحلف بغير الله وقول القائل: : ما شاء الله وشئت» وما لي إلا الله وأنت» 
ونحو ذلك» فإن قام بقلبه تعظيم لمن حلف به من المخلوقات مثل تعظيم الله 
فهو شرك أكبر؛ فإن كان جاهلًا علم فإن أصر فهو والعالم ابتداء سواء» كل 
فإن اعتقد أن هذا الشخص شريك مع الله لا يقع شيء إلا بمشيئة الله ومشيئة 





هذا الشخص» فإن کان جاهلًا علم» فإن أصر فهو والعالم ابتداءً سواء» کل 
منھما مشرك شركا أكبر» وأما إذا حلف بغير الله بلسانه ولم يعتقد بقلبه تعظيم 
من حلف به أو ما حلف به. وكذلك إذا قال: ما شاء الله وشئت: ولولا الله 
وأنت» فهذا إن كان جاهلًا علم فإن أصر فهو والعالم ابتداءًَ سواء كل منھما 
مشرك شركًا أصغرء وكونه شركًا أصغر هذا لا يعني أن المسلم يتساهل في ذلك» 
فإن الشرك الأصغر أكر الكبائر بعد الشرك الأكبرء قال ابن مسعود خث : 
(لأن أحلف بالله كاذيًا أحب إلى من أن أحلف بغيره صادقًا) فاليمين الغموس 
وسر المسألة: أن ا حلف یقتضی تعظيم المحلوف به هذا هو الأصل. اه ”فتاوى 
اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والافتاء" /١(‏ اا 

قال ابن تيمية في”مجموع فتاواه؟ (۸/ :)٦٥١٤‏ وَاخَلْفٍ بِالَخْلُوقَاتِ شرك 
کے هكم هع ےہ كع کل ےہ اہ سو رز که E‏ رر و 2526م 
ليس من أَيَانيِم؛ لِقولِ النبيّ 7 : ١مَنْ‏ حَلف بغار الله فقد أشرّك) رَوَا أهل 
- عو سس کم سے ےه 22 ےم و كم 1 7> 
السُنن أبوداود وَغَيْرُهء فلا تدخل هذه في أَيَانِ المشلمِينَ. 

وقال ابن حجر في ”الفتح" :)57١/١١(‏ قال ابن عبدالبر: لا يجوز 

وقال شيخ الإسلام ف ”قاعدة جلیلة في التوسل والوسيلة“ (۸۵): وذلك 
لان صغيره الشرك أكبر من كبيرة الكبائرء فإن اليمين الغموس من أكبر 
الكبائر» وا حلف بغير الله صادقا آکر من اليمين الغموس. اھ 

قلمت: وذلك لأن ا حلف بغير الله ك شرك؛ فإن اقترن بتعظيم فهو أكبر. 


فصل في الأيمان وأنواعها وہ 

قال ابن عثيمين في ”القول المفيد“ (۲/ :)5١5‏ والحلف بغير الله شرك 
أكبر إن اعتقد أن المخلوق به مساو لله تعالى في التعظيم والعظمة» وإلا فهو 
شرك أصغر... 

وهل يغفر الله الشرك الأصغر؟ قال بعض العلماء: لن الله لا يَمْفِر أن 
شرك يو [النساء:۸٤]‏ يعني: الشرك الأكبر #ويعفر ما دو ذلك €[النساء:۸٤]‏ 
يعني: الشرك الأصغر والكبائر. 

قال شيخ الإسلام في ”الرد على البكري“ :)١57(‏ الشرك لا يغفره الله 
ولو كان أصغرًا؛ لأن قوله: #أن دسر يو 4[النساء:۸٥]‏ مصدر مؤولء فهو نكرة 
في سياق النفي» فيعم الأصغر والأكبر والتقدير: لا يغفر شركًا به أو إشراكًا 
به. اه 

قلمت: ويالله كم نرى في هذه الأيام من يتعاطى الحلف بغير الله كك 
وكأنه ليس في الأمر ثمت شيء» بل إذا أنكرت عليه تعجب من إنکارك 
وجعل يردد ما حلف به» بل قد جعل بعضهم أن ا حلف بالأمانة» كالخلف 
بسبعین يميتاء وهذا من تسويل الشيطان هم» > وإلا فسيأي حدیث النبي ب 
١مَنْ‏ حَلَف بِالْأَمَائَِ فَلَيْس نّا وني بعض البلدان: قد ترك الناس ا حلف بالله 
ك واستبدلوه بالحلف بالنبي 157 كبلاد مصر حرسها الله بالتوحيد؛ ولم 
يسلم إلا من سلمه الله ك وفي بلادنا اليمنية ابتلى الله المسلمين با حخلف 
بالأمانة» وفي صفوف ا حیش بالرتبة والشرف» ولله في خلقه شئون ولي رسالة 





تحلیف الناس بغبر الله كل 


تحلیف الناس بغير الله كك منكر عظيم؛ لأن فيه تعظيم لغير الله كك وفيه 
عدم رضا بالله كك ورسول الله ج يقول: امَنْ خحَلِف [ لَهُ بالله فَلِيُصَدَّقَ ا وفيه 
تعاون على الإثم والعدوان» والتشجيع على نشر الشرك والبدعة: والله أعلم. 

قال الحافظ في «الفتح» :)۱٦۸/۱۱(‏ قَالَ الماوردي: لا كجوز لِأَحَدٍ أن 
لت احا بعر اش لا بطلاق ولا عتا ولا تذي إا عَلتَ الام أحدا 
بء من ذَلِكَ وَجَبَ عَزله لْحَهْلهِ. اھ 

وقال ابن ا منذر فی «الأوسط" (۷/ :)١5‏ ولیس للقاضی أن یستحلف 
بالطلاق والعتاق» والحج والسبیلء وما أشبه ذلك» لا أعلم أحدًا من أهل 
العلم يرى أن يستحلف بثيء من ذلك. اه 

وقال القرطبي في ”أحكام القرآن“ (5/ :)۳٥٣‏ قال ابن ا منذر: وأجمعوا 
على أنه لا ينبغى أن يستحلف بالطلاق والعتاق والمصحف. اه 

ولو نظرت في حكام زمانناء لرأیت جهلهم بهذا الباب» فإذا أرادوا أن 
يشددوا ف اليمين (زعموا) أمروه با خلف بطلاق امرأتہ وبرأس أولاده. 
ف رحماك يا ربنا. 


الأمر بحفظ الأيمان 


قال ابن العربي هلله في «أحكام القرآن“: قَوْله تَعَالَ: «ذَلِكَ كسرة 
أيمَكَكُمَ ادا سلفم واخمنظوا ایک 4ائدۃ:۸۹] تمل تة مَعَا 


فصل في الأيمان وأنواعها کے 


ال گڑی: احْمَظُومَاء فلا تلِفُوا وجه عَلَيَكُمْ مذو التَكْلِيقَاتٌ. 

التَّاني: احْمَظُومًا ذا حَيثُْمْ؛ قَبَادِرُوا إل ما لَرِمَكُمْ. 

الثالِتُ: احْمَظُومَا قلا تَحنَتُواء وَعَذَا إا يصح إِذَا کان ال 
الْوَاحِبَ. 

ر مرو رر ر 5 :و و ور میں جج 77 7 اھ مے 

اگل على هَذَا مِنَ الحفظٍ صَحِيحٌ عَلَ وَجهه الذكور وصفته المنْقَسِمَةٍ 
ِلَيْه لكب عَلَ ذلك وان الله أَعَلَمْ. اه وذکر الماوردي نحوه یق ف «الحاوي" 
(o 7/6)‏ 


قال الله تعالی: یکی الہ المأ وير الصَدَقَت وه لا ييب گل 
ئم [البقرة:/71] 

قال البخاري (۲۰۸۷): حَدَثََا تی بن بُکئر حَدَََا اللَيِتُ» عَنْ وس 
ع عَنِ ابْنِ شِهَابِء قَالَ ابْنُ الْسَيّبٍ: إن أبَا هُرَيْرَةَ ننه قَال: سَمِعْتٌ رَسُول الله 
2 يقول: «اللف مُتَفْقَة لِلسّلْعتَ مُحِقَة لِلْرَكة» الحديث أخرجه مسلم 
.)١5١5(‏ 

قال الحافظ في شرح الحديث: قال ابن المنير: مناسبة حديث الباب للترحمة 
أنه كالتفسير للآية لأن الربا الزيادة والمحق النقص فقال: كيف تجتمع الزيادة 
والنقص؟ فأوضح الحديث 0 الحلف الكاذب وإن زاد في المال فإنه يمحق 
البركة فكذلك قوله تعا ی: # یمحقٌ ال اربوأ > أي يمحق البركة من البيع الذي 
فيه الربا وإن كان العدد زائدا لکن حق البركة يفضي إلى اضمحلال العدد في 





الدنيا كا مر في حديث ابن مسعود» وإلى اضمحلال الأجر في الآخرة على 
التأويل الثانى. اه 


وقال مسلم کاله )۷ :)١5٠‏ 


حَدََنَا أبُوبكْرٍ بن أ 


ےہ 


2 حك وَأبْوكرَْبٍ 


وَإِسْحَقٌ بن رايم وَاللَمْطْ لابن آي شک قَال ا تار وال 
اكان غه آز اماک عن الْوَلِيد ن ےر تر ت0 


کی و ا سے ئگ ۔ و و او میں و کا 2 مس 
عن أبى فتادة الانصاری؛ گا تی شرل ال ات بقول: (إِيّاكُمْ وَکَثرَۃ الف 


قال النووي لله في شرح ا حدیث: المنفقة والممحقة: بفتح أولما وثالٹھماء 
وإسكان ثانیھماء وفيه النهي عن كثرة الحلف؛ فإن الحلف من غير حاجة مكروه. 
وينظم إليه هنا ترويج السلعةء وربما اغتر المشتري باليمين» والله أعلم. اه 

وی ”صحیح البخاري؟ رقم (۲۰۸۸): عن عبدالله بن أبي أوفى <ينث. قال: 
إن رجلا أقام سلعة في السوقء فحلف بالله لقد أعطى بها ہما لم يعط ليوقع فيها 
رجلا من المسلمين» فنزلت: # لالد يرود بهد اللہ وَأَيْمَنَ نما فللا 14آل 
عمران:۷۷]. وبوب عليه البخاري ذَللكه: (باب ما يكره من الحلف في البيع). 


باب المعاريض في اليمين وغيره 

.4 ل CT‏ و ےک یو ل سد 
قال الله تعالى: # فنظر نظرة فى النجوم )قال إن سَقِيمُ 4[الصافات:۸۹-۸۸]. 
قال القرطبي في ”أحكامه" (۹۳/۱۰): قال الضحاك: معنى: ۷ِسَيَم ا 
سأسقم سقم الموت؛ لأن من كتب عليه الموت يسقم في الغالب ثم يموت» 


وهذا توريه وتعريض. اه 


فصل في الأيمان وأنواعها ےک 


وقال ابن كثير جلكه: قال لهم كلامًا هو حق في نفس الأمرء فهموا منه أنه 
سقيم على مقتضى ما يعتقدونه. اه 
قال الإمام أبوداود :)۳۲٣٣(‏ حَدَثَنَا عَمْرُو بْنْ حكر التاق حَدَتَنا أَبوأَحمَدَ 


د إسْرَائيلٌ» عَنْ رايم بن َب الأغفل» عَنْ جَدَوى عَنْ أبيها 


مس تر هه عي بير اه 


شريد بی حنظلة. قال؛ تا رید رَسُولَ اللہ پا كنا وائل بن حجر 
1 هكرح الوم أن بخلفواء ee‏ 


رَسُولَ اللو 7ك فأخبرئة أن القَوْمَ تحرجُوا أَنْ يلموا وَحَلَفْتُ 
اصضَلَقَتَ لع أو الشلم. 

هذا حديثف رعفالة ثقات غير أني لم أجد لحدة إبراهيم ترجه» وا حدیث 
أخرجه أحمد (٤/۷۹))ء‏ وابن ع ماجه (۲۱۱۹)» وقد بوب أبوداود على الحديث 
بقوله: (باب المعاريض في الأيمان)» وبوب عليه ابن ماجه: (باپ مخ وزی فى 
يمينه). 

u Sa چہڑڑ دک‎ 


عورم ہے م رن صکااشہ ے 2 > ے ر وب .لا گرم سے 9 ہے 5 
بل تب سس ےر ےنت 


2 
ا شاب لا بعرت قاگ: کبلقی الول آبا کر کیٹوگ: ا نا کر من کذا الول 


و جک و 


و يَقَولٌُ: هذا الرّجُلُ بيني السّبِيل» نو یں E‏ 
ا يَعْنِي الطَّريقٌ» وتا يعي سَبِيلَ اخُبر. الحديث أخرجه البخاري (۳۹۱۱). 
وقد بوب البخاري اللہ ف ”صحیحه“ کتاب الأدب: (إن ف المعاريض 
مندوحة عن الكذب)» ويستدل له بحديث أبي هريرة ينث (۳۳۰۸) قال: ١ل‏ 
يَكْذِبْ إِبْرَاهِيمُ الت اھ قط؛ إلا ثلاث کَلَبَاتِ: ین نی دَاتِ الله قَولَهُ: 





إن یم [الصافات :۹) وَقَوْلَهُ: ابل قعل حكبيرهُم هدا 4[لانیاء:٦٦]‏ 
> کو 


َال E‏ هقرم زص جَبار وَمَعَه سارف وَكَانَث ا خسن التاس» 


سر ص ه جم 


o 


قال هَا: إنَّ هذا الجَّارَ إن بَعْلَمْ أك امرَأي عبني عَلَيِكِ؛ٍ ِن سَأَلكِ اريه 


030 


نك أختي؛ َك تي في الإشلام. إن لا أعْلَمُ في الأزض ملا غَِي 
ورك فک دَكَلَ أَرْضَهُ رآھا بَمْضُ أَهْلٍ ابا أنه فََالَ ه: لذ قم أَرْضَكَ 
رآ لا ينغي هَا آَنْ تَكُونَّ إلا َك َأَرمَز ھا أن بب ام راهيم اه 
ای الصاف فیا > ار ااه 


شَدِيدَةٌ كَقَالَ هَا: اذْعِى الله أَنْ يُطْلِقَ دی وا وك كَفَملتْ؛ فعا لت 
¢ 0 ر ۔ ہے ے سے هم 
اشد من القيضة الاو یل فقال ها مد ذَلكَ ففعلت فعاد َقِصَتْ 0 من 


2 


کے سو ٤‏ ہہ ہے کہ 3 ر 2ه 1 
القبضتين الاولینِ فقال: ١‏ عی الله أن د يطل ق يَدِي) قَلَّكْ الله أن لا أَضُدَ ك 
َتَعَلَتْ 08+0890 وَدَعَا ا 7 جَاءَ با فَقَالَ لَه : إِلْكَ 2 تق بشَیْطانِ و 


7 


تأټني بِإنسَانِ؛ ھا ن ازضی واف عْطِهًا مَاجَرَ قَال: فاق بت نئي کا ھا 


1 
۲ 


ابر اجيم اساھ اصرف فال ها: : مهم قالّت: حرا یف اللہ 55 القاجرء 


روم ہي ع ہے ب 25 و2 
وَأَخْدُمَ حَادِمًاا فان رم فلك اکا سی ماع الگا 


أ 


والشاهد من الحديث: أن كل كلماته من المعاريض. 
وقد جاء حديث عند مسلم رقم )۱٦١١(‏ عن أبي هريرة ##نك. قال: قال 
سود الله : ينك عَلَ ما يُصَدَّفُكَ به صَاحِبُكَا وني لفظ: «الْيَمِينُ عَلى 


57 


الهو 54 07| 
مر ات 


قال النووي وله ولك في شرح الحديث: واعلم أن التورية» وإن کان لا يحنث 
بهاء فلا يجوز فعلها حيث يبطل بها حق مستحق» وهذا مجمع عليه. اه 


فصل في الأيمان وأنواعها کے 


تعظيم اليمين الفاجرة 


قال مسلم (۱۳۷): حَدَننا یی بن ايوب وفتية بن َجید وَعَلُ بْنْ مُجْر 
ہےر اد جوا بن جَعْمَرِ قال: 
رکا الام وَمُو: ابن عَبدا رمن مول رق عَنْ معد بی غب السَلَميٌ 
أي تيا في شي زا ار جت شرل 25 ل امُن 
اق ےہ ےہ سس و پٹ 


7 


0ر E‏ سول الله؟ قا َالَ: «وَإِنْ قَضِيبًا مِنْ أَرَاكُ). 
وأخرج البخاري )۲۳٥٢(‏ ومسلم (۱۳۸) واللفظ له: عن عبداللہ قال: 
قال رسول الله : من عَلَفَ عَل يَمینِ صَرٍ بطع با مال امري مُسْلِم؛ 


ہُو فيها فَاجِرٌ لَقِيَ الله وهو عَليْهِ عَضبَاناء قال: فَدَحَلَ الْأَشْعَتْ بن َيس 
َقَالَ: ما دكم أَبُوعَبْدِالرّحْمْنِ؟ قَالُوا: كَذَا وَكَذَاء قَال: صَدَق أَبُوعَبْدااكَ من 
ف رٽ گان بيني وَين وَجُلٍ اض بِالْيَمَنِ و قَخَاصَمْبْهُ إل الى 37:7 قَقَالَ: 


ےہ ہے 


هَل لَك بَيُنَة؟) فَقَلْتُ: اء قَالَ: ١فَيَمِينْهُ؟)‏ قَلْتٌ: إن لف فقال 5 الله 
7 عِنْدَ ذَلِكَ: مَنْ حف عَل يمين د صر يَقنَطِعٌ بَا مَالَ ائرئ مُسْلِم: هُوَ فيا فِيها 


اجر لَقَىَ الله وَهْوَ عَلَيْهِ عَضْبَانً) فََرَلَت: ‏ تالزن يروت بهد الله اَم 
تمتا قلاا 4[آل عمران:۷۷]. 

ي 8 0 

واخرج سل 70د ماتذا بن وا عن اينات جَاءَ رجل مِنْ 

حَطْرَمَوْتَ» وَرَجْل مِن کلک إِلَ ای کک فقا الحَضْرَمِيّ: : یا رَسُول اللو إن 


2 


0 0پ شال موی هي أزضي في يڍي 
کے 27 
أَرْرَعْهَا لع 1 له فيا . َال زول الله - لمح ٹا لِلحَضرمی : (الك بينة؟) قَالَ: 





ا ال :٥ك‏ ا قال ا ر شرل الله إن ¿ لجل فا جر لا یبای على مَا حَلَفَ 


عَلِيْه؛ وَلَیس يَتَوَرّعْ م من شََيْءِ ء فَقَالَ: اليس لَك مه إلا َلك فَانْطَلَقَ لحف 
قال رَضرل الله بكي نَا آنہَ: دنا لين علَفَ عل ماله زيأثلة ناء ی الله 
رور 8و ا 
وخر فله رصن 


وأخرج ا حاکم في ”المستدرك* (۷۸۸۵) عن جابر بن عتيك» عن أبيه خاش 
أنه سمع رسول الله ہے يقول: امن اقَْطَعَ مال ائری لم ِيَمِينِهِه حَرّمَ الله 
عَلَيْهِ اة وَأدْكَلَهُ الئَّارَا قالوا: يا رسول اللہ وإن كان شیا يسيرًا؟ قال: اوَإِنْ 
کان سِوَاكاء وَإِنْ كَانَ سِوَاكًا) هذا حديث صحيح الإسناد. ولم يخرجاه بہذہ 
السياقه. 


من أخذ مالا باليمين لا يبارك له فيه مع الإثم الحاصل 


تقدمت الأحاديث في حق البركة في البيع الذي تكثر فيه الأيمان. 

عن أبي سلمة قال: كان بین سعيد بن زيد» وبين ابنة أروى خصومة» فقال 
مروان: أصلحوا بين هذين» فقلنا له في ذلك» حتی قلنا: أنصف هذه ا مرأة 
فقال: أتروني أنتقصها من حقها شيئّاء وقد سمعت رسول الله 177 يقول: «مَنِ 
افْمَطَعٌ د شِبًّْا مِنَ الَرْضٍ طَوَلَه الله َال يوم اة و مِنْ سَبْع أَرَضينَ وَمَنِ افطع 
الا ومن ا بورك له فيه وَمَنْ وَل وکا َي ذم عليه ل له لله وَاللَاِکَة 


الاس ا أَحْمَعِينَ' أخرجه الحاكم (۷۸۸۸) وقال: هذا حديث صحيح الإسناد 
وم يخرجاه بہذہ السياقة 


فصل في الأیمان وأنواعها کیہ 

هذا حديث حسن ال حارث بن عبدال رمن هو القرشي العامري» وخالد ابن 
أي ذئب» قال النسائي: ليس به بأس» وبمثله قال أحمد ىا في ”التهذيب“› 
واللفظة الأولى في الحديث جاءت في ”الصحيحين؟ : البخاري (۳۱۹۸) 
ومسلم (١٦٦۱)ء‏ وجاءت عن أبي هريرة ط٣ت‏ عند مسلم »)١51١(‏ وعن 
۶ 9ےٰ 0" ه الآخر يدل عليه مثل حديث أبي هريرة: 
29ي 2800+" 


اک 


3 


جح 


ا يف اعد ند مي کله ل ون انق وَل عل سوا افش 0 ثبو 


1 


يہ ٥‏ من التار» ادىت خرج ف ”ال مامع الصحیح؟ للإمام الوادعي ں الہ 
)٥٥۸ /۲(‏ ط/ ا حرمین. 


4١ 0 


ا أحمد ف ”مسنده؟ )01۸/۲( عن أي هريرة طينعك قال: قال 
َبْدٍ أو أمَت جلف عِنْدَ هَذًا لر عل يَمینِ آْمَة وَل 
عَلَ سوَاكٍ رَطب إلا وَجَبَتْ لَهُ انار . 


7 
ا 


رسول الله : «مَا مِنْ ءَ 


العود في اليمين 


کے کے 


قال الإمام البخاري (٦٦٦٢)ءَلش:‏ حَذَلتًا مُحَمّدَ بْنْ مقا مثُقَاتِل يوان 





200 عو 


وقال (5777) جاللہ: دتتا بر الخَانِ محمد بن المَضْرٍ ء حَدَنَنَا جرير بن 


ہک ہے 


2 
کی ےس ىبي اليس وس 


حازم لمالا حدثنا عبدالر حن بن قال : قَالَ التي کے : يا عَبْد 


2 
یس 0 
ا 


الزن بن رة تنا موہ تك رذ أت عن رلت ره وذ 


ينها کک بات وأ أن وی وخ واعرجہ سام 0:00 


و 
ہے سج 


وقال )٦٦٦٦(‏ جََلهء:حَدَثتا انان حَدَثَنَا کے ادبن زَبْكَ عن غيلان بخ 


\ 


> ٥ي اكاك کے وس 2 ر‎ 7 3o. پیم‎ of 
أو قال بعضتا: ات لناء تيتا اکر پا رة أن لا‎ 
0 چ تتوص 2 ر سے 2 5 5 6 5 عدم ہو سج کے‎ 
فنذكره نيتاه فَقَالَ: «ما آتا‎ ٦ خولتاء ثم حَلتا؛ فَارْجِعُوا بنا إل التي‎ 
رت سر 2 1 یر برا سم ۴ چ‎ 
كنم بل الله کلم وائی اله إن اء لله لا أَحلِفْ عَلی وین قاری عبر‎ 


ڪيا ھا إلا کرت عَنْ وبني ايت ت الَّذِي هُوَ ڪين أو اتيت ت اذى هو حر 
وَكَفَرْتُ عَنْ بَوینی) أخرجه مسلم .)۱٦٤١(‏ 

قال النووي بَلكہ: وفي هذه الأحاديث دلالة على من حلف على فعل شىء 
ثم تركه» وكان الحنث خيرًا من التمادي على اليمين» استحب له الحنث وتلزمه 
الكفارة» وهذا مجمع عليه. اه 


فصل في الأيمان وأنواعها ا 


اب النهِي عن الإصرار على اليّمِين فيما يَتَذَى به أهل الحالف مما لیس ہحرام 


2 کا۵ 


واخرج البخاري (5515)عن أن عريرة 8 قال قال رسول الله ع: 
وَالله لن يلج أَحَدّكُمْ بَِمبنه في أَهْلِهِ آنَمْ له عند الله من أَنْ بُمْطِيَ كَفَارَئَهُ الي 
7۹پ /" 

قال النووي جا وَللفه: وقوله من (یلج) ھ هُوَ بمح الیاء وَاللّام وَتَشْدِيد ا یم 
َ(ائم) يمر وة وَگاء مله أَئْ: تر اء وَمَعْنَى ا حدِیث: آنه دا عَلَفَ 
ما تعلق اهل وي رون بِعَدُم جال کرت ان لی كته 


ُْ 


6 
7ے مير 


ہے ےہ یت 08 واد 
رار في دم اکٹ وام :رر عل أغله اف رش بر اٹ 


وَالنُجَاجٍ في اللعَة: هوا لاضدا زغل الہ 


2-6 سے دسا  .‏ ر 4 95 00 . a ٥‏ کک 5 00 3 
فهذا حتصر بیان مَعْنَى ا حدیث: ولا بد مِنْ تنزیله عَلَ مَا إذا کان الحنث 


وَأمًا قَؤْله ج : (ائم) فَحَرَج على لَفْظ الممَاعَلّة المْئَضِيّة للاشترًاك في الإ 


A RA‏ ا ف 
0 لنٹ مع أنه أ لا إلى عله فقال ت: زع و في اللَجَاح؛ أك 4 ل 


٥ 


الثم وَالل أَعْلَّم بالصَّوّابٍ وَلَيه الَرْجع وَالَابٌ. اھ 
وقال الحافظ وَاللغہ: ا وی الحديث: أن الحنث ف اليمين أفضل من التّادي» 
إذا كان في الحنث مصلحة»ء ويختلف باختلاف حكم المحلوف عليه؛ فان حلف 





على فعل واجب» أو ترك حرام» فيمينه طاعة» والتمادي واجب» وا حنث 
معصية» وعكسه بالعكس» وإن حلف على فعل نفلء فيمينه أيضًا طاعة. 
والتمادي مستحب» والحنث مکروه» وإن حلف على ترك مندوب» فبعكس 
الذي قبله» وإن حلف على فعل مباح؛ فإن کان يتجاذبه رجحان الفعلء أو 
الترك. کما لو حلف لا يأكل طيبّاء ولا يلبس ناعًا؛ ففيه عند الشافعية خلاف» 
وقال ابن الصباغ: وصوبه المتأخرون: أن ذلك يختلف باختلاف الأحوال» وإن 
كان مستوى الطرفين» فالأصح أن التمادي أولى» والله أعلم. اه 


وأخرج )٦٦٦٦(‏ عَنْ اي هُْرَيْرَةَ لف عك قَالّ: قال > رسول الله : من 


اسْتَاً ج في الہ يمين فَهُوَ أَعْظَمْ إن لیا يعني ا لاوق 


٭ ٭ ٭ ع 


فصل نی أيمان النبيّ كله 








O. 


ي: التي كَانَ يوَاظِبُ على الم اء او ير وَجمْلَة ما هر فی اباب 
اربع أمظ : 
أحدها سے E‏ 
اوا ر وات ب الْقَلُوبٍ). 
الٹھا: (والله). 
ولبعهاة ورت الكدية). 
ا کا ل (لاها الله إذا) يذ نة مشر وعِيئة ِب من تقريره لا ون فظو 


تش 


أكْتَرَهَا وُرُودَاء وني سياق الثاني إِشْعَارٌ بكرتو أَيْصاء وَكَدْ رَقَمَ في 
الب کے إذا حلّف قَالَ: 


0 


يثِ رِفَاعَةَ بن عَرَابَةَعدْد ابن ماج وَالطَبرَاٌ كَانَ 


7 سرت 5 ° ٤‏ 0 و کے 000 5 2 ره و 

وم شيب اناي ہہ من طريق عاصم بن شمّیخ عن أب سَعِيدٍ: 
ہے یم 1 وو اش 55 0 5 7 2 م 

گان الت 5 إِذَا اجْتَهَدَ في الْيَمِينِ قَالَ: «لا وَالَذِي تفس آي الْقَاسِم بِيَدِوا. 


لان تاج من و حر ل ا لحدیث: كَانَتْ يمين رَسول الله وي الی 


خف با اسهد عِنْدَ الله: : وَالِّي تفي بیَدِوا دل قاسو الكالهدية) 
أن النَّهِيّ عَن ا للف بِعَير اللوء لا يُرَادُ به اختصَاص لَفْظٍ اة بِذَلِكَ بل 


7 
تال كل اشم وَصِفَةٍ لقص به سُبْحَانةُ وَتََالَ. رَقذ جَزم ابن زم وَهوَ ظاهز 
کلام اي وَا لیب بان جِيمَ الَْسَْاءِ الْوَاردَة في الْقْآنِ وَالسُنٍَّ الصَّحِِحَةٍ 


3 
کت 





وَكَذَا الصَّمَاتِ صَرِيحٌ فی الْيَمنِ تَنْعَقِدُ به وَتَجِبُ؛ لحَالِمَيه الکَفَارَق وهو وجه 


مھ سا مھ 


غَرِيبٌ عِنْدَ السَّافِعِيَة' وَعِنْدَهُمْ وَجْهُ أَغْرَبُ مِنْهُ: أله لش في تو من ذلك 
صريح إلا َف بال وَأحَاوِيتٌ الاب رده وَاكَشْهُورُ عِنْدَهُمْ وَعِنْدَ التَابلة 


و o2‏ 2 
ا ۶ سم کے أ و عه 


کا اعذها تا ئل به كَالرَمَنٍ وَرَبّ الْعَامِنَ وَعَالِق الق 


e‏ اھا کا نطلی ع 
وذ يمال لق ہ ِن بيه كَالرّبٌ وای فتَنْعَقِدُ به اَن إلا ِنْ قَصّد به غَيْرَ 
اتات كندل ترا 7ھ د وَالُوْمِن» قَِنَْوَى عَبْ الله أو 


¢ مس ے 


أطْلقَ فلس بين وَإِن وی بو الله الْعَقَد َعَقَدَ عَلَ الصَّحِيح. وَذَا تَقَّرَ هَذَا ٹل 


۲71 


(وَالَّذِي فيي بِيدِِ) يَنْصَرِفُ عِنْدَ الإطلات لله لله جَزمَاء فَإِنْ نَوَى به غَيْرَهُ كَمَلَكْ 


ہے 


م۴ 


7 7 و 0 و انا 
2 وَيَُتَحَق به: (وَالّذِي قل ال٤‏ ہے ثُقٍَ الْقَلُوب). كا 5 


أ 0 و ل 


ا لَهُ) تَصٍَیحٌ جما أفاده الحافظ في الفتح. 
-١‏ الحلف بمقاب القلوب 


قال البخاري هللفه )٦٦٦۸(‏ حدنا محمّد بن پوشف» عن سفپان» عَنْ 


و » عن ابْن عَمَر منت قَال: کانت يوين النبی : رلا 
وَمُقَلْبِ الْقَلوب». 


وت ابن مَاجَهُ مِنْ وجه آَخرَ عَن الزهري بلَفْظ: کان كد ان 
شول الله 7 : دا وَثصَرفِ الْقَلُوبٍ». وقول (لا) تفي للام المّایق, 


و الْقَلُوبِ) ہُو الْقْسَمُ به. ا د بتقْلیبِ الْقَلُوبٍ: تَقَلیبُ كيك رادها 
مہ ک7( 


وأا لا لت ات القلب. وني اكيِيب: دَلَالَةَ عل 


ےہ 


فصل نی أيان النبيّ كله 





الْإِرَادَاتِ وَالدَوَاعِي وَمَائر الْأَعْرَاضٍ بِخَلَق الله کال ف جور تی الله 
كن نا لتقب ناو قن اھ ادي ندل عون تھی جک 


کسی ا اپ 


ES‏ من لك باو من ات اللو کیت ولا اق امل 
ذَلِكَ وَإِنا الخلاف في أي صِفَة کا ا و ا 
يشار که فيا عَبْرُهُ 4 كمف اقب َال الْقَاضی أَبوبَکُر بن الْعَرَي: في الْحَدِيثِ 
جوَارُ الف بأفعَال الله 


إِذَا وصف پا و یذگر امه سمه . أفاده الحافظ. 


ء 


٢‏ الحلف اا او (نفس محمد بيده) 


ےہ عن التي ٠‏ قال :إا لَك تر کا 
صر بَعْدَهُ وَإِذَا عَلَكَ کِشری قلا ری بَعْدَهُ وَالَدِي فيي بيده لتفَتنَ 


وو وھ 


كنورَهمَا نی سیل الله) . 


2 الس زا کو 1 ل“ کا رج + ره تی 2ه ےط 
وقال لله :)٦٦٦٦(‏ حدتتا أبواليَانِء أخبرنًا شَعَيْبٌء عَنٍ الرخوي» 
می فا اديه ان أبَا هُرَيْرَةَ خضت قَال: قال رسُول الله : «إذًا 
هَلَكَ كِدْرَى فلا کِشری بَعْدَه وَإِذَا هَلَكَ فَبْصَرُ فلا قَیصر يَعْدَه للف ا 
عي عہوہ۔ ہں روو وھ 


محمد بيد ده لتنفقن کنو ز هما في سَہیلِ الله أخرجه مسلم (۲۹۱۸). 


وقال اللہ E :)٦٦١٦١(‏ 00.0 بن سلبان قَال: حَدَنَيِي ابن رھت 


مک گا س ر همير ie‏ ےت 3 ت و ەر 3 8 1 

ے ےت ا 
7 4 ل را2 كو کله ر ور د أ ر و ہو از ای جع زرو 
بن هشام قال: مع النبي :+ وهو اخذ بيد عمَر بن التطاب» ل له 

سس و ٦‏ ٴ كي ê f‏ کی ہش پیم گی ° کے ہے پا نم f‏ 





ینتا بکتاب اللہ يد ل الآخر -وهو أفقهها-: 


ےی 2 
0 


۱ 
٭>.٭ 


ع 7 


عل اي جد موب عام: اَمَك ان کی ان شول الله : 


اما وَالَّدِي فيي بيده لاه فضي ينك بِكِتابٍ الله ما عمك وَجَارِيئكَ كرد 
TO‏ 2 قافا 7اد ال الأَسْلَمِيٌ أن أي امْرَآة الْآكَر 
77 ۹ھ" 04+09 

3 7 4 رمي خی 


وقال جا کاله )٦٦٦٦(‏ ڪا کات 


3ي 5 م 6 © اې 0 کاو ٤‏ ؟ ررو € رو 1 کل 0012 
أخيرني عروة» عن أبي حي السَاعِدِي؛ أنه أخيره» أن رسو لله 5 استعمّل 
ا 2 کے هم ہےر کے د ےہ 7 20 ا ر ا 
ا ك 
32 ا ر کی ا ھت 2 کے 8 
أاهد 3 فقال له 2 دم قعدت في ست َبيكَ أك وه ت ا لك آم لا؛) 
ي ت أبيك و دی لك ام 
2 > رو + إن گلا ا کہ سے اس كوس ےہ و ر وہ اہو چ 
ن م رشو الہ يك عَيِيةبَْدَ الصّلاق هة ونت الله با هو أهلة» ثم 
. ص رمع ہمہ ھ7 oof‏ مو کے 7 ا ے5 ٥‏ ره ہے >> 
قال: (اما بعد قا ل العامل نستعوله فیاتینا فيقول هذا من عَمَلكم» وَهَذا 
of‏ 2 جن پا سے 987 / عه e‏ ا وه کو ۶م > ا ۹ھ 
أهدِي لي» افلا قعد في بَبْتِ أبيه وَأمّهِ فنظر هَل بدى له آم لا؛ فوالزِي 





م لي يك قر أخرجه مسلم (۱۸۳۲). 


٥‏ کیا 


وقال كللفه :)٦٦٦٦٦(‏ حدتني أحد بن عَنَانَ حَد 3 دتتا شریح بن ات 


ہے 


ر مک سس 8ے مو و کک ہرم © تو وچ ر همير سم ۵ خی چ یڑ 7چ 
حدثنا إِبَرَاهِيم» عن ابيه» عن أبى إِسْحَاق» سَمعت عمرَو بن مَیْمُونِ قال: 


ے 


ر موف ور 7 رە 1 لاق لہ ہہ - 

حَدَتَيَى عبدالله بن مَسْعُودٍ ينك قال: بيا ر شول الله :11 مُضِيفٌ ظَهْرَهُ إل 
کی ەه ۴ر 85 e‏ اہ ۔ م ب ه سا وه 

فو مِنْ أدم ب ذه إذ قال لااد 8ار روان تكو نوا زه َال انه ؟) قَالوا: 

ر ا ۸0( ڪه ےو و 

e‏ (اَفَلمْ تَرْضصَوا أ 


َك ,سوا أن ونوا ثُلْتَ أَهل اجَة؟' قَالوا: :بی قَالَ: «كَوَائّذِي 
تفس س کد بيده ِف 7ٹ أَنْ کر تو نصضف مل انا أخرجه مسلم 
.)۲٢٢(‏ 


وقال لله :)١٦٦٦(‏ دتا عدا 7 و 


مہ .وم متو 


7 و عو 
يقرا فل هو آله اد 4 ر راء فا اصح جَاءَ إل رَسول اللو 77)؛ فَذَکر 


2-0-۰ ےک کپ و+ سے ر بے 1 و گی سے 5 
ذلك ل وکان الرَّجَلَ یتقاماء فقال رَسُول الله 2: «والڏِي نفيي بيو إا 
کم 


والأحاديث فی الباب كثيرة جدّاء تزيد على الثتین فی ”الصحیحین؟ 





إلتبيان ني أحكام الأيمان 


"-الحلف برب الكعبة 


قال لمم البخاري وله (5778): حَدََنَا عَمَرُ بْنُ حفص حَدَثَنَا أيه 
عدت عمش عن ارو عن أ در نت قال: ون واو ظل 


ار بقل اہم لسرن وَوَبّ البق هُمْ الاو 
٦۹ء‏ َجََسْتْ إل َه قول َا اسْتطمْتُ 


اه 22 وَتَكَشان ما ا ينه تا ٠‏ و حو يان أَنْتَ E‏ اسول للو؟ 


َالَّ: «الْأَكترونَ امال إلا مَنْ ال مَکَذًا وَمَکَذًا وَمَكَذًا؛ أخرجه مسلم (۹۹۰). 
٤-الحلف‏ بقوله : (وايم الله ) 


قال الإمام البخاري هللنه (57717): حَدَّثنَا قتيبة بْنْ ید عَنْ إِسْمَاعیل 
يه ص ص 
مر عليه أَسَاتة بُ ريد قَطَحَنَ بَحْضُ الاس فی إ 
7 ل: ِن كُنتُمْ تطْعَنُونَ في إِمْرَتِه به َقَد كم تَطعنُونَ | في إِمرَةٍ أبيه بيه مِن قبل» 
وام الله إِنْ گان لقا لأْإِمَارَقء وَإِنْ كَانَ ين أَحَبٌّ الاس إل وَإِنَّ هذا لَنْ 


أَحَبٌّ الت ل س إل بعد بَعْدَهُ)ا أخرجه مسلم .)۲٢٢٢(‏ 


٭ 


قال الحافظ جَلكه في «الفتح" : قوله: (باب قول النبي پت وايم الله) بکسر 
الحمزة وبفتحها والميم مضمومة» وحكى الأخفش كسرها مع کسر الهمزة» وهو 
اسم عند الجمهور وحرف عند الزجاج وهمزته همزة وصل عند الأكثر وهمزة 
قطع عند الكوفيين ومن وافقهم لأنه عندهم جمع يمين» وعند سيبويه ومن 
وافقه أنه اسم مفرد» واحتجوا بجواز کسر همزته وفتح ميمه. 


1١ 
١ 
2 


0 


فصل نی أيان النبيّ كله 





قال ابن مالك: فلو كان جمعًا لم تحذف مزته» واحتج بقول عروة بن الزبير 
ما أصيب بولده ورجله: (ليمنك لئن ابتليت لقد عافيت) قال: فلو كان جمعًا م 
يتصرف فيه بحذف بعضه. قال: وفيه اثنتا عشرة لغة جمعتها في بيتين وهما: 
کنر ایم وا ن فافخ وَاقَي راو ام قل أذ قل : مأو مَنْ بالتثلیثِ قد شکلد 
وَايم يمن ایم به وا كلا اف ل بوني فمَمتَستوْفِ مَافْلا 

قال ابن أبي الفتح تلميذ ابن مالك: فإنه ام بفتح الهمزة» وهيم بالحاء بدل 
الحمزة» وقد حكاها القاسم بن أحمد المعلم الأندلسی في ”شرح المفصل" وقد 
قدمت في أوائل هذا الشرح في آخر التيمم لغات في هذا فبلغت عشرين» وإذا 
حصر ما ذكر هنا زادت على ذلك» وقال غيره: أصله يمين الله ويجمع أيمنًا 
فيقال: وأيمن الله. حكاه أبوعبيدة» وأنشد لزهير بن أبي سلمى: 

کے اي اوك يوز اال 

وقالوا عند القسم: (وَايْمُنْ اللو)ء ثم كثر فحذفوا النون کما حذفوها من (م 
يكن) فقالوا: (لم يیك)ء ثم حذفوا الياء فقالوا: (ام الله) ثم حذفوا الألف 
فاقتصروا على الميم مفتوحة ومضمومة ومكسورة. وقالوا أيضًا: (من الله) 
بكسر الميم وضمهاء وأجازوا في (أيمن) فتح الیم وضمها وكذا في (أيم)» 
ومنهم من وصل الألف وجعل الهمزة زائدة أو مسهلة. وعلى هذا تبلغ لغاتها 
عشرین: 

وقال الجوهري: قالوا: (ايم الله) وربم| حذفوا الياء فقالوا: (أم اللہ) ورہما 
أبقوا الیم وحدها مضمومة فقالوا: (م الله) وربا كسروها؛ لأنها صارت حرفا 
واحدًا فشبهوها بالباء. قالوا: وألفها آلف وصل عند أكثر النحويين» ولم يجئ 





آلف وصل مفتوحة غيرهاء وقد تدخل اللام للتأكيد فيقال: (لیمن الله)» قال 
الشاعر: 

َقَالَ قري الْقَوُْم لے سدم نَعَمْ وَفَرِيق لَيْمْنُ الله مَاتَدْرِي 

وذهب ابن كيسان وابن دَرَسْتَوَيْهِ: إلى أن ألفها ألف قطع» وإنم| خففت 
مزتہا وطرحت في الوصل لكثرة الاستعمال. 

وحكى ابن التين عن الداودي قال: (ايم الله) معناه: اسم الله» أبدل السين 
ياء» وهو غلط فاحش؛ لن السين لا تبدل ياء. وذهب ا مبرد إلى أا عوض من 
واو القسمء وأن معنى قوله: (وايم الله: والله لأفعلن) ونقل عن ابن عباس: أن 
يمين الله من أساء الله. 

ومنه قول امرئ القيس: 

قلت يمين الو بر قَاعِدَا وَلَوْ قَطَعُوارَيِي لََيْكِ وَأوْضَالِ 

ومن ثم قال المالكية والحنفية: أنه يمين» وعند .-- ا ری ال 
انعقدت وإن نوى غير اليمين لم ينعقد يميتاء وإن أطلق فوجهان: أصحها: لا 
ينعقد إلا إن نوى» وعن أحمد روايتان أصحها الانعقادء وحكى الغزالي في 
معناه وجهين: أحدهما: أنه كقوله: (تالله)» والثاني: كقوله: (أحلف بالله) وهو 


بك واوا 


الراجح» ومنهم من سوى بينه وبين لعمر اللہ وفرق الماوردي بأن لعمر الله 
شاع في استعالهم عرفا بخلاف ايم اللہ واحتج بعض من قال منهم بالانعقاد 
مطلقا بأن معناه يمين الله ويمين الله من صفاته وصفاته قديمة» وجزم النووي 
في التهذيب أن قول وايم الله كقوله وحق الله وقال إنه تنعقد به اليمين عند 
الإطلاق وقد استغربوه. ووقع في الباب الذي بعده ما يقويه» وهو قوله في 





فصل نی أيان النبيّ كله 


حديث يث أبي هريرة في قصة سلیمان بن داود ٤‏ 
و قَالّ: إِنْ شَاءَ الله لْحَاهَدُوا». والله أعلم. 





7 


واستدل من قال بالانعقاد مطلقًا ہڈا ا حدیث ولا حجة فيه إلا عل التقدير 
المتقدم وأن معناه وحق الله. حديث ابن عمر في بعث أسامة وقد تقدم شرحه 
مستونی في آخر المغازي وفی المناقب» وضبط قوله فيه وايم الله با همز وتركه» 
والله أعلم. اه 


ء مم 


۵-الحلف بقوله : (والذي لا إله غيره) 


قال البخاري وله :)١470(‏ حَدَكَنَا عَمَرٌ بن فص بن غِيّاثء حَدگتا أي: 
دا العم عن الَعْرُورِ بن سُوَيْدِه عَنْ اي در نے قَالَ: الْتَهَيْتٌ لل التي 


7 


ا * قال َاَ: اوَالِّي تي بيده أو وَالِّي ال عبد لمحت 


رد 34 


لَه بل أو بر ا عتم لا يودي حَقها؛ ۳ 
َكُونُ وشم ؟ َوه بأَحْمَافِهَا وك سا کن حا ا مك 


2 7 


عَلَيْهِ أَولَاهَاء حَتّی يُقَضَى بَْنَ التاس» وأخرجه مسلم ( ۰۱ 


الحلف برب محمد 


قال الإمام البخاري هلله (0۲۲۸): حَدَتَنَا عبد بْنْ إِسْاعِيلَ» حَدَتَ 


0 ے 


«إِز لعل َا ُن تی راض و كنت ع َب , قالت: فقلت: من أي 
تَعْرِفٌ ذَلِكَ؟ فَقَالَ: ما إا كنت عَنّي رَاضِيَة ضِية؛ َك تَفُولِينَ: ایس 
وَإِذَا كُنْتِ َل عضبی» قَلْت: لا ورب إِبرَاهِيمَا قَالَتٌ: قَلْتٌ: 


7 


سول وما مرإ اشمَك. الحديث أخرجه مسلم ۲٤۳۹‏ 
دعادر عاو عار ع 





باب ب قول النبي 1: ردلا تَحْلفوا بآبائكى 


قال البخاري جا لله :)٦٦٦٦(‏ دتتا عبدالله بن مَسْلَمَة عن مالك عند 


تاؤع؛ عَنْ عَبیاللہ بْنِ عُمَرَ ضا ان رَد شول الل ہي اَذْرَكَ غُمَر بْنَ الطاب 
وَهُوَ يري رکب لف يأبيوء كَقَالَ: : آلا إن اله يناكم أن تَحْلِفُوا بِآبَائِكُمْ مَنْ 


گان حَالِمًا تليَسْلِفْ بالله أو لِيَضْمْتْ) أخرجه مسلم .)۱٦٤١١(‏ 


قوله 177: (إنَّ الله يَنْهَاكُمْ أَنْ كلمو بِآبَايَكُمْ؛ تخصيصان للنهي بالحلف 
بالاباء: 

أحدهما: لكثرة استعمال العرب لەء فقصد إلى النهي عنه. 

والثاني: أنه هو الذي سمع ب من عمر عه وهو مما لا يجوز فقصده 
اک تع رات اس عن الاح ينين ار وفص ا 
فقال: (م مَنْ كانَ حَالِفًا تليَحْلِفْ بالل أو لِيَضْمُتْ) فخير بین الحلف والصمت» 
وذلك يتضمن ا منع من ا حلف بغير الله؛ لأنه ليس من جملة المباح الذي هو خير 
فيه» بل ما تقدمه عن أن يحلف حالف بأبيه» دليل على أنه لم يبح غير ما خير فيه 
من ا حلف بالله خاصةة فمن تعداه فلا يتعداه إلا إلى الصمت» وعلى هذا جماعة 
المسلمين امتثالا لأمر النبي 37 فلا يجوز لأحد أن يحلف بالشمسء ولا 
بالقمر» ولا بالنجوم» ولا بالسماء ولا بالأرض» ولا بشيء من المخلوقات» 
ومن حلف بذلك فقد أثم» ولا شيء عليه. 





وقد روي عن عبدالله بن عباس ست أنه قال: (لأن أحلف بالله فآثم» 


إلي من أن أحلف بغيره صادقا). 

فان اعترض معترض با جاء من ذلك في القرآن من قوله تعالى: ٭والسّاے 
دات البروج € واا واطَرقٍ 04 وآ میں وها ولل انی 4 وبغير ذلك 
ففيه قولان: 

أحدهها: أن تقدیر ذلك: (ورب الشمس وضحاهاء ورب السماء 
والطارق). يقالي أنه يختص بذلك؛ لآن له أن يقسم با شاءء لأنه 
من ذلك. اھ من ا ل 


اف 0 


وہ ۶ هو ر کی کے 


عتا بيت اتل ےت ے یا سیو لاق ا 
أحوَيْنِِنَ الْأنصَارِ گان بها مات سأ أ حَدُهُمَا صَاحِبَةُ الْقِسْمَةَ فَعَالَ: إن 
ُدْتَ تشالبي عَن الشف مکل ال لي في رئاج المي قال له عُمز: إذ 
و درم کرت رم E‏ 
يَقُولُ: لا يمين عَلَيْكَ ولا تَڈر نی مَعْصِيَة الب وَفي قطيعَة ارجم وَفِيا لا 


غلك» هذا حدیث حسن. 





2 ا 3164 8 102 1 چ 1 م ا 
وقال للف (۲۳۲۰): حَدٹنا محمد بن العلاء أخيرنًا إَبَوأَسَامَ عن 
ممع و ھں و ا 5 چ ده ھت 
الْوَلِيدِ بن گي حَدَنَيِي عَبْدَارَحمَنِ بْنْ ا لحارٿِ عَنْ عَمْرِو بن شْعَيْبٍ بإِسْنَادِه 


سے ب ل 


وَمَعْنَاه زَادَ: امَنْ حَلَفَ على مَعْصیةٍ فلا بَهِبنَ لَه وَمَنْ حَلَفَ على 
جم فلا يَمِينَ لها هذا حديث حسن. 


سے ومو معي صر چ تبي 


وقال كللنه (۳۳۲۰): حَدَثَنَا أَحمد ب عبد 
لمن حَدَتِي أبُوعَدالرَمنء عَنْ عَمْرِو بن شيپ عَنْ أَبيهء عَنْ جَدو؛ 
ان رشول الله يي قال : انر لات کی و اھ و وق تن ليعة 
رُجما هذا حديث حسن . 

وقد تقدمت الأحاديث في معنى هذا الباب» فلا داعي للتكرار» والله 
المستعان. 


باب: لا يحلف پاللات والعزى ولا بالطواغيت 
قال الإمام البخاري لله :)٦٦٦٦(‏ حَدَتَنِي عَبْدالل بن حمر حدتتا 


ف 


0 


صو عن الزغري عن مي نيالم ع 


يقل : لا إِله اش قال لصاح تقال اق 2 0 الحديث 
npr‏ 


کا في حلفه: بالات وای كليو eT‏ ر ِقَوْل: 


5 


خی 


لله؛ لاله تَحَاطَى تَعْظيم صُورَۃ الْآَضْنَام جين حَلَفَ ببًا. 





کے 


فال اانا دا حَلَفَ باللاتِ وَالْعْرّى وَغَيْرهمًا من غَ الْأَضْنَامء أَوْ 


ہی 
e‏ 


گے کل که ردي أذ فون ازریدین اهادي آزری ین ییک 


75 
ےہ‎ of 


از تخو ذلك 1 نقد يوينه؛ بل عليه أن يَستَْقِر اله تعلل» ويقّو لك 
اللہ وہ کنا قا سَواء فَعَلَهُ اَم لا کت مَلَْب الشَافِعِيّ ومالك وَحماهير 


24 


وين 


ا مُنگر مِنَ دا وَرُور» راف مله الأشْیاء كر وَزُور. 

َاختَجَ E‏ رالمور ِظَاهِرٍ مَذَا الحييث تا 
5 ِلَه ِا اللہء و1 دكن ناو ا ا مھا تی 
وام قِيَاسهمْ على الظھَار تقض بَا اسْتکَو کُوْهُ. وَالل أعْلّم. اه 

وقال صاحب 7 تیسبر العزيز الحميد“ (597): وأما كونه أمر من حلف 
باللات والعزى أن يقول: لا إله إلا الله؛ فلأن هذا كفارة له مع استغفاره» كا 
جاء في الحديث الصحيح: «مَنْ حَلّفَ بالات وَالْعُرَى» قعل : لا لَه إلا اش 
وني رواية: «قَلْيَسْتَغْفِرًا فهذه كفارة كونه تعاطى صورة تعظيم الصنمء 
حلف به» لا لأنه لتجديد إسلامه» ولو قدر ذلك فهو لتجديد إسلامه» لنقصه 
لذلك لا لكفره. اه 


قلمت: وما ذهب إليه الجمهور هو ال حقء والحلف بغير الله كبيرة من 
الکبائر؛ يجب فيها التوبة» وقد تقدم التفصيل في حال من حلف بغیر الله تعالى. 


تچ 





قال الحافظ في سس :)٥/١(‏ قَال النوّویٔ في «الْأذْكار؟ : الحلف 


ا در حرام چب التوبة مِنْهُ وَسَبَقَهُ إلى ذَلِكَ الاوَرْدِيٌ وَغَيْرْه و1 يتَعَرَضُوا 


7 


5 ع ص ب 5 رور > 7ر و 7 7 
لوَجوب قول: لا إله إلا اللہ وهو ظاهر الب وَبِهِ جَرّمٌ ابن دِرْبّاس في ”شرح 
u 2‏ 


المهذب“ . 
ه سس 


او سک ا کے 
فالة: وقال البغوي في 


نہ شرح الشْنة* تَبَعَا ا ف هدا اديت فيل 


ره هه ا 
۔> أ 


على ہہ ه265ھ 01 1 


0 


8+ 


]ا بن ٤ر‏ رعو پت 
ام 


ل مره بكلِمَةٍ التّؤْحجيد» شار إل أن عقوبته لقص بيه بُو چب عليه في 


3 ہو7“ 


ماله له کا ر ا الو جیدِ خد ن الحخلف باللاتِ وَالْعْرَّى يَضَاهِي الکفاں 
َأمرَه اَن يَدَارك بالتّوْحِيدٍ. 


O CBIR‏ طف تال أذ قن كلت 


بالات وَاقَ الْكُمَار في حَلِفھم, فَأَرَبالّجیدہ وَمَنْ دَعَا إِلَ الْمَامَرَة وَاقَقَهُمْ في 
مر بِكَفَارَۃ ذلك بِالتّصَدَّقِء قَالَ: وَفي ا لحییث: أن مَنْ دَعَا إِلَ الأب 
کارت أن کدی اد 

وقال الإمام النسائی ولل (۳۷۷۹): أخبرئًا عَبْدُ ا حوید بن حم قَالَ 
حَدَكتا خد قال: حَدَتَنَا پوس بن أي إِسْحَقٌء عَنْ آبیوء قَالَ: حَدَتَنِي 
صقت 7 ت ع اپ ال عات بالات والاڑی فال لى کان 
بس ما قُلْتَء قَلْتَ: هجرا؛ فَاَئیت رشول الله كك مَدَكَرْثٌ ذَلِكَ لَه فَقااً 


وٹ ہ۔ 


اقُل: لا إله ال اف وة لا هربك لك لا الك وله انث وهر عل گل کہ 
1 ر وی س9 ۹90" 7 وو چچچہ 171 3 1 
قدي وَائفث عَنْ بَسار تَلاناء وَتَعَوَّدْ بالله مِنَ الشَّيْطَانِ تم لا تَعُذا هذا حديث 
صحيح» وهو ف ”الصحیح المسند؟ لشيخنا الوادعى وال . 





قال الإمام أبوداود :)۳۲٣٣(‏ حَدٌ 


اليد بن تلب الاي عَن ابن بريد عَنْ ابد فا قال قال تل اللہ تك (مَنْ 
حَلَفَ بالأمائة تل ما هذا حديث صحيح. 


تحريم الحلف بالأمهات 


قال النسائى لله (۳۷۱۹): أخرنا أبوبكر بر عل قال: حدکتا عبیدالله ب 
تعاذ» قال: دتا آیء قال حَدَئنَا عَوف عَنْ حم بن يرين عن أبي هرر 
یو E‏ رر ےر 
جن قال: قال رَسُول الله : ا فوا وَل بأمَهَاتِكُمْ و 


ر 


بالانداد, ولا كلِقُوا إلا باش رلا تحَلِفُوا إلا وام صَاوثونَ؛ وأخرجه أبوداود 
(۴۲۸) وهذا حديث صحيح على شرط الشيخين» قاله الوادعي وله 
«الجامع الصحیح* .)٥٥٤ /٤(‏ 
تحریم الحلف بالطواغيت والآباء 
قال سی ہج حَدَننَا أبوبكْر بن 
کا عَنِ ا سن عَنْ عَبدِالرَحمْن بن سَمْرَةَ خث قَال: قَالَ 
لول اللہ 2-7 رلا کی الطوَاغِيت» 3 بِآبَائِكَم) . 


وفي الصحیحین؟ عن ابن عمر قال: كانت قريش تحلف باباٹھاء فقال 
رسول الله 5طا: الا فوا بآبَائَكُمْ . 





إلتبيان ني أحكام الأہمان 


قال النووي ڪلله: قو له : دلا فوا بالطُواغِیت وَل بِآبَائِكُما هذا 
ا لحديث مثل ا حدیث السّابق في التهى عَن اليف باللات وَالْعْرّىء قَالَ أهْل 
الام وَالْعَریب: لافيت ف الْأَضْنَام وَاحدھَا: طاغیةء وَمِنْهُ طَاغیَة کا 
أيْ: : صَنمھم وَمَعبودهم» سمي سمي باشم اللَصْدَر لِطْعْيَانِ الْكُمَار بعبادټو؛ لِأَنّهُ سَبَب 

امم مخ وگل ما جاور لد في تنطيم أذ »كذ طق اليا 
ال 5 ومنه ˆ قوله د کال الما طعا الما #[الحاقة ١٦‏ أَيْ: جاور ےت 
وقي : تجوز أَنْ يَكُون انراد بالطوَاغیت م AEE‏ ھا2 کر 
اتاد في السَّىَ وهم عَظَؤُّهُمْ وَرُ ويّ في هَذَا ا حييث في عبر مُسْلِم: دلا 


3 


ِو پالطوَاغیتِ؛ وَهُوَ تمع طَاغُوت وَهُوَ الصَّنَم؛ وَيُطْلق فر الشتطان اکا 
ا 2 


ہمت رعاو کک ین اجٹیوا 


0" 
Ne‏ 
Ca ١‏ 
ہت 
2 
5 
8 
3 
CA‏ 
٤‏ 
هاا 
پت 
CC‏ 
7 
ہے) 
م6" 
١ئ‏ 
< 
3 
نا 
حمر 
۶ 
5 
3 
و 


وقد 1 ا اه 


الحلف بغبر الله تشبه بالكفار 


5 رپا و 7 چ کمے 3° ےہ أ سم م و 22 2 
77 9 و" یں وی یبن ابوت 


إِسْمَعِيلٌ» وهو ابن جَعْفَر عَنْ عَبْداللہ بن ديئار؛ أله سَمۃ ابْنَ غُمَرَ عينضد قَال 
إسمَعيل وهو بن جعمر» عن م بن دي ر سح و 
ہیں و ا۵ ر ٭ شام ےج مس ره 040 1 ہےرےے ه ے2 - و 

- الله کت 2 سی يحلف إلا بالله)» وکائت قریش تحلف 


2 





لا يكون الحلف إلا بالله وعلى الحالف أن یصدق في يمينه 


جھ 


قال الإمام أبوداود ولل (۳۲۳۸): حَدَتَنَا عَبَيْدالله بْنْ مُعاؤِ حَدَّثََا أي 
يس لو و شاه عسي Fo‏ رہ 
دس ںوی ۔ .ج۴ بي هرَيرَ 
رلا فوا َل ا ر ِالْأَندَاد ولا تر 


الله إلَاوَأنْتُمْ صَاوِقُونَ» هذا حديث صحيح» وقد تقد م قري 


ا 
٥‏ 


ہے 

6 

1 
2 


من حلف له بالله فليُصدّق وليرضى 


قال ابن هاج ه وا (911): سادا عحمد زر اسل بی سیر كذ 
ہہ """ meg‏ 
سمح ال 17:7 رجلا يخلف بأبيه» فَقَالَ: پ٦‏ "0" 
يدق وَمَنْ خُلِفَ لَه بالله فَليَرْضَء وَمَنْ 1 يَرْضٌ بالله فَلَيْسَ مِنَ الله» هذا 


وفي الباب: 
قال الإمام البخاري ذلك. :)۳٤٤6(‏ حَدَتَنَا عَبْدالل بن حي حدتتا 


عبدالرراق» خا تعمل ؛ عن ام عَنْ أ هريره نك عَنٍ النبيّ  .‏ قَالَ 
رای عبسى اب ریم رجلا شرق فا 5 أ سرقت؟ قَال: كلا وَاللہ الزى لا 


لا هي قَقَالَ عِيسَى : آمَنْتٌ باللہ سا عینی» ا حدیث أخرجه مسلم 
۳ 


وفي هذا التصديق: تعظيم لجانب الربوبية» بخلاف من م يقبل اليمين؛ فإن 
عنده قصور في ذلك» ى] هو مذكور في غيرما موطن. 





ع 0 7 أز لشفت 


قال في ”المغني“ (577/17 وما بعده): وَلَا ور اورم 


وَصفاته تحو: ٦‏ 9۳" 1 ما 


سی 


ا 
5 


َال الشَّافعِيٌ: أ 7 رب لت 


قال ابن عَبْدِالیر: لير وَعَذا أضل حَحْمَعٌ عَلَيْه. 

9۰7و ہے ْم بِمَخْلُوقَيهِ فقال: ٭ِوَالَقّتِ 
صَفًا 04 وَالْمرْسكت مرک لزعت رة . 

وَقَال التي لِْأعْرَايّ المَاؤلِ عَنِ الصّلَاةٍ: ١أفلَحَ‏ ويه إِْ صَدَقَا . 


7 


م 2< - 5 7 7 7 کے ہے كم سكع 67 
وَكَالَ نی حَدِيثِ أبي الْمْکرَاء: «وَأبيك لَوْ طَعَنْت في فَخِذِهَا لجرك . 


وَلَتا: مَارَوَى عُمَر بْنُ ا لطاب نت أن التي + 17 أَدْرَكَهُ وَهُوَ يلف بابي 


قَقَالَ: (إِنَّ الله يَنْهَاكُمْ أَنْ حَلِقُوا بِآبائِكُم. م مَنْ كَانَ حَالِنًا مَلْمَحْلِفَ بالله. 0 
لصت ذال ع يي 00" 7 فسن هلين 


ر 


ر 
۰ 


)۳۱۸۰( ماجه‎ ٠ والنسائي )۸ °( وابن‎ »)۱٤۸١( أخرجه أبوداود (۲۸۵۲)» والترمذي‎ )١( 
قال آخد: آبوالعشراء هذا لیس معروقًا:‎ )۳۳٣ رآحد(8/‎ 





ره 3 


سب 


e‏ امن عَلَفَ بالات وَالْعُرَى كليل لا إِلَهَ إلا 
لله». وروی عن التي ہے أنه قَالّ: ١‏ مَنْ حَلَفَ بول غَبْرِ الإشلام > EG‏ 


رغاس تک رز *ينَ الإشكام. ِن كَانَ قد ذب فهو کیا 
َل و كَانَ 2 لزغ ال الإشلام سال زوا اکا 

اما قَسَحُ الله بِمَضئوعَاتہ قان َقْسَمَ به دَكَالَةَ على در ته وَعَظميه وله 
A ENES NE‏ 

0 7 : 5 لم هشير قر 


ربعي ا ٤‏ اہ ےو 
1 


قول النبی ہے نل : ١َفْلَحَ‏ وَأبيه ان صدق) فقال ابْنْ ع عَبْدِالْ: هذه اللفظة 
عير عَفُوظة مِنْوَجْهِ صَحِيح فَقَد رَوَاهُ مَالِكُ وغه مِنَ الحُفَاظٍ فَلَمْ يقو لک 


ي تقر CE‏ :0 کے 5 کک ەر کو یی ا ۶ 6-2 3-3 2 8 ےہ 
وَحَدِيتْ آر الْعشَّرَاءِء قد ل امد لو كان په عق أنه شت وهٰذا 
ەر و سی وخ يلق بك 
0 به الفقهاء في إِبَاحَة الاج الفخذ 
o ٦‏ کک 7 ر ر ب و عر 
3 وك قالطا ر ان النَّهْيّ , لف ان خب چ قن کان ن¿ يلف با کیا 


و 


حف با التي ج تم ہي عن الل ياء وَل يرذ بَعْدَ النَّهْي إِبَاحَةٌ وَلِدَلِكَ 


)١(‏ ا حدیث ظاهره الصحة» لکن سعید بن عبید لم يسمع من ابن عمر. 





م إن ین الف بعر اللہ خُر ما فهر مرو فَِنْ عَلَفَ فَلَيسْتغْفِرٍ لله 


ہے 


تَعَالَء او لِيَذْكْرَ الله تال کیا قال اسي 175: مَنْ عَلَفَ بالاتٍ وَالْمْرٌی 
مه وه و ہے 32 : 
فلیقل: لا إله إلا اللّه». اه 

لگن الخلف بِعَيرِ الله م شك رات شر N‏ قال الل تقال عن 
ست يڏه أَلسَّيِعَاتِ #[هود:4 .]١١‏ 

وَكَالَ الت 7: ادا عملت سا انعا فة هاه 

لان مَنْ عَلَفَ بِعَبْرِ الله فَقَدْ عم غَيْرَ الله َحْظِي يُشْبهُ تَحْظِيمَ الوّبٌ تَبَارَكَ 
َتعَالَ» هدا سمي شرْكًا؛ لكوي فرك غَبْرَ لله مَعَ الله تعَال في تعظيمه با بلق 


2 


۶ٰ١‏ 9 2 وت 


5 
١ 


تعظيم اليمين الكاذبة عند منبر رسول الله 


1 
.< 
4 
۱ 
سک 
6 
وس 
۹ 
کے 


قال الإمام او 


منري ك دا عل وین اع وَلَوْ عَل سِوَالٍٍ أَخْصَر؛ إلا بو 
رت 0 رق م 





من حلف بالله كاذبا لم یعظمه 


قال الحاكم في ”المستدرك“ (۷۸۹۳): أخبرنا أبوعبدالله الصفارء ثنا 
سو جم رو یس جح 
عن سعید بن أبي سعيد المقبري» عن أبي هريرة يہ عن النبي يد قال: 
لوي أن حدتَ عن دبك رجاه في رض وَعْنْقهُ من ت الْعَرْشٍ 0 
يَقُولُ : سُيْحَائَكَ ما اغ رَبَنَا قَالَ: فيد عَلَيْهِ ما يَعْلَمُ ذَلِكَ مَنْ حَلّفَ بي كَاذْنًاا 
هذا حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه. والحديث خرج في ”الصحيحة“ 
.)٦٥١(‏ 


ذم من یکثر اليمين لفير حاجة 


کی كد :+ عه ا و و روپ ا د 


قال e‏ عللفہ :)۲٦۰٢(‏ دتا 


أعدى: 57 ہر 0 قال إِبْرَاهِيم: وَكَانُوا يَضربوتتا على الشهادة 
وَالْحَهْدِ. الحديث أخرجه مسلم .)۲٥٢۳(‏ 


وقال لله :)۲٦٥٢(‏ حل آم خا تگنر کا اور قال: 


زا و ين و 7 ۶ و 4 و سے و سه 
ل موم م 27 چ اس سمس سر٥ ug‏ و سوه ۴۹ نے 
ات ا عو قزيء قاين برف تن لذبن بر كال عتران: لا 
ک٤“‏ 7 » ھ کا مھ وو یم ہے ہے يه > و کی 8 روسكم مهم 
9 عا 2005 ا 
أدرى اذکر نبي : بعد فَرَنَینِ أو ثلاثة» قال النبي ا ِن بعدكم قومًا 
مك ف ہے مرو کی و وص٥ەےرےھ r‏ ره سر ٤‏ 


ین کی 07 7 سه 2 م م 4 ھ2 
ونون ولا يوون وَيَشْهَدُونَ وَلَا يُسْتَشْهَدُونَ وَیَنْذِرُونَ وَلا يفون وَيَظهَرْ 





فيهم السَّمَنًا ا حدیث أخرجه مسلم من طريق أب عوانة وفيه: اوَكکْلفُون و 
تافر 


ویر 


ےت تد 


ہے تہ کرش نے 


باب من حلف على یمین فرأى غيرها خير منها 
قال البخاري کا اللہ ( EE :) ٦ ٤ ٩‏ فة ڪا عَبْدَالْوَهَابِ عَنْ أَيُوبَ» 
ئل ر شین عَنْ زَهْدَم قَالَ: گان بين مَذَا الحَيّ مِنْ جزم 


روت 0 د 


َيَينَ اْأَشْعَرِيّنَ ود وَإِحَاك فَكُنَا عِنْدَ أبي مُوسَى الْأَشْعَرِيٌ» فَقْرّبَ إِلَيْهِ طعَامٌ 


و ضر ر هشور وفا ہے هيه عو چو ر ,کہ بد شع > 
فيه دجاج» وعِنده رَجل من بني تيم الله حمر نه مِنَ ا وَالیء فدعاه إلى 
ہے 
سی وو رت ہے سے خیرم وو م ر ہ٥‏ و ا نت رو سے م 
8 2 2 


و 
ہے سے کے و ا یی ےک ےم و و > لاله ہے 9 ر و یی و مج و 
2 5 7 ے س علج ےل ۰ 5 7 
فلا عن ذاك» إن اتيت رَسول ال زد في هر من الاشعريين تستحملة؛ 
وو - 72 و 


فَقَال: وله لا يكم وما ني کک 
إبل فسا عَناء َقَالَ: ١أَيْنَ‏ الک الک شعرِبُونَ؟ ا فَأَمَر لہ 
دا الا کا عا صا عل شرل ال کاب 2 





م لتا تَعَعَلنَا رول الله ب يَمينَه وَاللہ لا ملح أَبَدَاء فَرَجَعْنَا إل َقلْنَا لَهُ: 
ہت کلت أن لا ینا و اعدد ها فلا کال بی لشت 
ا م مولن اللہ ه لک وله لا أف عل يَهن؛ فی عبرا عَبڑا مها 
لا أَیْتُ الّذِي هُوَ ہو خد و وَتَحَلَلنْهَاا أخرجه مسلم )١11159(‏ وسیأتي سوق 
الأحاديث ف أبواب 50 إن شاء الله 5ك 


ا سو او حول ہو ت اق عت وھ پچ و ت و 
باب من حلف على الشيء وإن لم يحلف 


قال البخاري ولف (5101): حَدَّكَنا تيبةه حَدَئََا الَيْتْه عَنْ تاع عَنِ این 


من سے 32 س کل سير 5 6 
عَمر حينضد. أن رَسُوَلَ ل ا اضق 2 ين کپ كه کل و 
کہ تیر کل سير ۲ کت 


َصَّهُ في بَاطِنِ وء فَصَنَمَ الاس حَوَاتيمٍ 7ن ػ۶ عَهُ فَقَال: 
لل كا هدا احاتم ِم وَأَجْعَلٌ نَصّهُ مِنْ داخل» د فَرَمَّى به 2 هَ قَالَ: (واللہ لا 
ےھ ا َال فرب یو فمسل 0 0 

قال ابن قدامة في «المغني؟ :)۳۸۷-۳۸٦/۹(‏ وَيْكْرَهُ الإِقراط نی ا حلفي 
بالله تَعَالَ؛ لِقَوْلِ الله تَعَالَ: ولا شع گل حاف مهن [القلم:١٠]‏ وَهَدَا 0 
تی كرَامَة فغلو؛ ون برج إل د قراط فيس بكرو إلا أن يَف 


ر سو 


۶ 00+" 
7 کی و ال ل ا - 2 وام 
7 رت .]٢٢ ٤:‏ 
وَلَنَا: أن لني 5 کان يلف کَِیراء وَقَذ كَانَ لِفُ في الْحَدِيث الْوَاحِدٍ 
NNE‏ لَه قال في خطبة الْكُشُوفِ: (وَاللہ 


و 





7 7. عي 7 ر ٥‏ 7 رمقو 1 ےہ ر کرو ا 7 یک 7 
یا امة مه محمد َحَدٌ أَغَْدْ مِنَ الله أَنْ يَرْيَ عَبْدُه أو تر امه يا أمَدَ حمل وَالله 
or of‏ 2 کے ع ا 2۸7 آ9 
و تَعْلَمُونَ ما أَعلَمُ لَصَحِكْتُمْ يلاه وَلَكيتُمْ كذيرًاا 


مته ان من م الْأَنضَا a‏ قال «وَالْذى تفیی بيده نكم 
لاحب الاس إن تلات ات" 


وَلَوْ كَانَ هذا مَکْرُومًاء لَكَانَ الي 5 أَبْعَدَ الاس ِنْهُ. 


6 


لوا ابتكم ب بالله مَانِعَة : من 7 0 الإشك ينه بین التاس» َأ 
يلف بالله أَنْ لا بعل برا وَلا 3 E‏ 1 ن التاس» ثُمَ يمي مِنْ فِعْلِه 
لیم فی یَمینہ؛ ولا حتت فیهاء فَنَهُوا ءَ عَن اي فيهًا. 

قال أَحمَدُ مد وَدکر حَیِیثَ ابن عَبّاس بإِسْنَادِِ في فَوْله تَعَالَ: ط ولا ملوأ الله 
عة لَأَبِمنَيِحَكُمْ 04البتر:٢٢۲]:‏ الرَّجُْل كلف أَنْ لا يَصِلَ فَرَابَه وَكَدْ 
جَعَلّ الله لَه رجا في الَكْفِي مره أن لا عل باش فَلِيَكَمَر وَل" . 


)١(‏ أخرجه ابن جرير جلك )۲٥(‏ في تفسبر الآية من سورة البقرة. 
() أخرجه البخاري (۳۷۸۵)ء ومسلم (4١٠ه؟).‏ 
(۳) الحديث مخرج 5 ”الصحيحين“ وغيرهماء عن عائشة وغيرهاء 5 البخاري 2١٠١ ٤١ ٤(‏ 


ومسلم (۹۰۱). 





عے ھ2 


وقال الي ك: 3 ن يَسْتَلِحَ اَحَدُكُمْ في يَمِنه» نَم لَه عِنْد الله مِنْ أن بودي 
الكَقَارَةَ التي رض الله عَلَيْهِا ممق عَلَيْه. 


وَكَالَ ال 177: «إذَا حلفت على يمين قَرَيْت غَيْرَهَا حبرا مِنّْهَا قَأتِ الذي 
هو حب وَكَمَرْ عَنْ بوينك). 


وَقَالَ: 'إِنْ و الله لا أَخْلِفُ عَلَ مین فَأَرَى عَبْرَهَا كَررٌ ڑا منهاء إلا أَنَيْت 


وَإِنْ گان الّهَُ عاد إل الْيّمِينْء فَالَھی عَنْهُ ا للف على ترك ال وَالتَقَوَى 
الصاح بی الاس لا عل کل وین کا مجه فیا كم ذا اه 
مسألة: ما تستثنى من كراهية الحلف: 
)١‏ أن تكون في طاعة» كقوله: (والله لأغزون قریش)ء أو قول القائل: 
۲ الأيمان الواقعة في الدعاوي إذا كانت صادقة. 
۳) إذا دعت إليها حاجة؛ كتوكيد وتعظيم ام عليه رل ها فيك فق 
الأحاديث الصحيحة من الحلف. راجع ”الإعلام ۵ (۹/ -11). 
باب من حلف بملة سوى ملة الإسلام 


2 ةا ا 0 ر قوس مه وم ے 7 : 2 
وَقَالَ لبي 7: مَنْ حَلَفَ باللات وَالْعْرَى فَلیقل: لا إِلَهَ إلا الله) و1 
يَنْسْبْهُ إلى الكفر. قاله البخاري وله 





2000 


قال الإنام OE 1011610 a‏ البو عدن رہ قن 
أيُوبَء عَنْ أبي قِلابةء عَنْ ابت بْنِ الضَّحَاكٍ خف قَالَ: قال التي : ١مَنْ‏ 
حلفت بت اة الإشلام. هو کا قال؛ قال: و مَنْ قَتلَ تنْمَة بقَیْءِء عُذَّبَ بہ في 
تار جَهتم وَلَعْنُ لون گقتلهء وَمَنْ رَمَى مُؤْمنًا بكفر فَهُوَ كقَلْلِهِا. 


قال ا حافظ في «الفتح": الملة بكسر ا میم وتشدید اللام: الدین والشریعق 
وهي نكرة في سياق الشرطء فتعم جميع الملل من أهل الكتاب كاليهودية 
والنصرانیة ومن لحق بهم من أهل الآوثان والدهرية المعطلة» وعبدة الشياطين» 
والملائكة وغيرهم. اه 

قال القرطبي في ”المفهم“ :)7١7/١(‏ من كان معتقدًا لتعظيم تلك الملة 
المغايرة لملة الإسلام» فحينئذ يكون كافرًا حقيقة» فيبقى اللفظ على ظاهره؛ لأن 
من عظم ملة غير الإسلام كان کاذبًا في كل حالء إما إن كان کاذبًا في تعظيمه 
دائً) في كل حالء وإما إن كان ا حالف بذلك غير معتقد لذلك فهو آثم مرتكب 
لكبيرة إذ قد نسبه في قوله لمن يعظم تلك الملة ويعتقدهاء فغلظ عليه الوعيد بأن 
sS‏ 

وقال الحافظ في ”الفتح؟ 0 قَوّله: او مَنْ حَلَفَ بعر ِل الاشلام: اف 
في رِوَايَة عل بْن الْجَارَك: و كلت قل مز بر الإشلام»: وني رِوَايّة مُسْلم: 


یں جو و سے 72 


١مَنْ‏ عَلَفَ على مین بملة عبر الإسلام كَاذْبا تعمد مُتعَمدا فهو کیا قَال). 
قال ابن دقيق العید: ا ُلف بالسَّيْءِ حقیقة هو ہُو الْقَسَم بهء وَإِدْحَال بَعغض 
روف الم عَلَيّهه كَقَوْلِهِ: وَالله وَالزََّن وقد يَُطْلّق على التَعْلِيق بِالشَّىْءِ 
o‏ 5 20 کے ري 6 م م 6ل رر کے کپ 
يمين كَقَوهِمْ: مَنْ حَلَففَ بالطلاق» فا مراد تَعْلیق الطلاق: وَأطلق عَلَيْهِ ا لف 





يَْابي باليّمِينِ في اقْتِضَاء الجنْث وَالَنْع» وَإِذَا تَقَرّرَ ذَلِكَ فَيَحْتَیل أن بگُون 
اراد ای الثاني لِقَوْلِهِ: ١كَاذًْا‏ مُتَعَمّدَا) والكلت 0 الْقَضية الإخبَاريّة 
ي يمع مُفْتقَامَا اة ولا بقع أخرّىء وَهَذَا بخلافِ فَوْلنَا: وَالل وَکا أَشْهَدُ 
0 الإخبّار با عَنْ آئر ار جي بل هي لإِنْشَاءٍ الْقَسَمه فتكون صورَة 


هنا عل جهن أحدهمًا: اذ تتا انبل عله "و" 


18 عن من ا ر 


کا از لج یی كذ كز مره کاو بل جع وب عل 
گذبه قَوْله: (قَهُوَ کیا قَالَ) قَالَ ابن دقيق العید: ولا يَكْمْرٌ في صُورَة الَاضِي؛ إل 
إن قَصَّدَ التَعْظِيم» وَفِيهِ خلاف عند ا ية لكَوْنِهِ بحر مَعْتَىء فَصَارَ کا لو قَالَ 


سے 1 عمو 


هو يودي وَمِنْهُمْ مَنْ قال: : ِن گان لا يَعْلَم أنه يمين يمر وَإِنْ گان يَعْلم أنه 
یکفر الث بوء كَمرَ ونه رَضِيَ ِالكفْرٍ جين أقدَم عل الْفِغْل وَقَالَ بض 
الشافعكة: ظاهر الحديث أنه کم عَلَيْهِ بِالْكُفْرٍ إِذَا کان کاذباء وَالتَحْقِيق 
جا کر رت eee‏ 
کان 


5 
سان 14 7 


0 


00 ١كَاذْبَا‏ مُتَعَمّدَاا َال عِيّاض: تَمَرّدَ ِِيَادتهَا سيان 21 وه 
زِيَادةٌ حَسَئَةٌ يُسْتقاد مِنْهَا: أن ا حالف الَحَمْدَ ةكد ملحي قب اران 
هو گاذب فی تَعْظِيم ما لا ي يقد تَعْظِيمه ل يَكْفْرُ وَإِنْ قَالَُ مُعْتَقدَا لِلْيَمِينِ بِلْكَ 
الله لگنا حَمَا كَمَرَ وَإِنْ قَاكَا مُجَرَّدِ التَعْظيم کا احتَمَل. 


ک 





7 


"70 ہ*؟ہ نا 
سس تی کت 
قلابة وين ال مهنا ا" لِسْفْيّانَ و1 مرد يها سُفَيّانء قد تَقَدّمَ في کاب 
تئر مِنْ طريق يزيد : بن ذُرَيْع» عَنْ حَالِد وَكَذَا أَخْرَجَهَا النسَاِیٌ مِنْ طریق 
حُمّد بن أبي عَدِيَّ عَنْ حَالِد وَهَذِهِ الْحَضْلّة في حَدِيث “ابت بن الضَّحَّاك 
فامدون کید 7ک ار انتا و طری من 2 
عبدلل إن بريد عن أييه َف امن فال إن بر يم مي السام مَإِنْ گان كاذ 


4 


فهر وکا ال وَإِنَ کان صَادِقًا ع يعد إلى ا يَعِنِي: :اه اف ِدَلِكَ 


وَهوَ يويد التفصيل الاضِيَ» وَحَصص ذا عمُوم اديت الَاضِي» کل أنْ 


لس کک و 2 َو 


e‏ اراد مدا اكلام نديد وَالْبالَعّة في الْوَعِيد لا الك وکأنه قال فهر 

مشق مل عَذَّابٍ مَنِ عَم ما قَالَء وَنَظِيره: )م E‏ 

اسْتَوجَبَ عَقَوبَة مَنْ كَفَرَه وَقَالَ ابن المنذر: قوله: «فَهُوَ کا قَالَ» ليس عل 

إطلاقہ في سبو إل الْكُفْر بل المراد أنه كاذب كَكَذِبٍ الحَظّم لِتِلْكَ الجهّة. اه 
ولا تجب عليه الكفارة على الراجح» کم سيأتي بيانه في باب الكفارات. 


الحلف بالقرآن 


تقدم حديث ابن عمر تد وفيه: ١فَمَنْ‏ كَانَ حالما فَلَخْلِفَ باش أو 
ليتصمت)». والقرآن کلام اللہ ك وكلامه صفة من صفاته» والحلف بصفاته 
حلف به سبحانه وتعالى» وقد اختلف العلماء في هذه المسألة إلى قولين: 





الأول: انعقاد اليمين وهو قول جھور العلماء. 
والثانی: عدم انعقاد اليمين وهوقول الحنفية. 
وقول الجمهور هو الحق ما تقدم. 

راجع «أحكام اليمين بالله .)٥٦-٦٦( ٩35‏ 


الحلف بحق القرآن 

للعلماء في هذه المسألة قولان: 

الأول: انعقاد اليمين بہاء وهو قول الشافعية والحنابلة. 

الثاني: لا تنعقد اليمين بہاء وهو قول الحنفية والراجح في هذه المسألة إنه إن 
أراد بحق القرآن ما هو صفة من صفات الله تنعقد مها اليمين» وإن أراد بحق 
القرآن ما هو صفة للمخلوق لا يجوز له أن يحلف به. راجع ”«الحداية" 
/٤(‏ ۷۳). 

الحلف بالتوراة والإنجيل والزبور 

إن أراد بها ما أوحى الله كك به على أنبيائه؛ فنعم لما تقدم في القرآن» وإن راد 

ما هو موجود الآن فلاء والله أعلم. 


راجع ”شرح منار السبیل* للمشيقح (۲۲۲)ء وقال سحنون: فيمن حلف 
بالتوراة والإنجيلء قال: عليه كفارة واحدة إن حنث. 





باب: هل القسم یمین؟ 


قال الله تعال: وار ص٤00‏ 
قال حالف ( £ ۷۸): ا کے بن بکیں حَدَكَنَا الت 386 


899 ول ضب ت لا کات کت ا کا سد 
گان يرثْء أن رَجُلَا ای رول اللہ کل قَقَالَ: ٠‏ رای اليه في اام طل 
تَنْطّفٌ السَّمْنَ وَالْعَسَلء فَأَرَى الاس يَتَكَمَُونَ مِنْهَاء فَالْسْتَکيْر وَالْسْتقِلَ» وَإذَا 
سَبَبٌ وَاصِلٌ مِنَ الْأَرْضٍ إِلَّ السََّاءِ؛ اراك اڏت به فَعَلَوْتَ تم اد به رَجُل 


Arf 


اکر علا ی م ن په وغل عر عابو م ا ب وغل مز قاع ا 


وص فَمَالَ أَبُوبَکُر: يَا رَشول الله بأي أَنْتَ والله لدعتي فَأَعْبرَهَاء فَقَال التي 

َي «اعردها» قال: آگا الظَلَةً فَالْإِسْلام وأا الّذِي نطف من الْعَسَل والس 
إسلام» واما الذي من و 

EEE‏ نطف قَالتکیڑ من الرآن وَالْنتيل: وأا السب الْوَاصِلٌ 

ِنَ السّماءِ إِلی الْأَرْضٍ قاق الّذِي أَنْتَ عَلَيْه أذ بو يليك اللہ ثم اخ به 

رَجُل من بَعْدِكَ فيَعْلُو پوه ٿم خد ہو رَجْلُ آكَرُ فيلو به ٿم بَأَعَلَهُ رجل آخَرُ 


لو لو 


۔)۲٢۲٦٢( لہ‎ IT قَالَ:‎ ٠ٌت‎ yT 


o 


وقال کاله :)٦٦٦ٗ٤(‏ ا بيص حدکتا ان عن ا عن 


و oe‏ و e‏ ع کت E‏ 
معاوية بن سويد د بن مُقَرْثْ عن الْبَرَاءِ ءَ ڪن التي بد (ح)ء وحَدَّتَنِي خمد بن 
7 ر تايس ۸٥و‏ رچ 2 مس اه 

وک تو کی ید رب سس 


ل: أَمَرَنَا الي ب برا القيم. أخرجه مسلم .)۲۰٦٢(‏ 


۔ 


3 ۲ 


في الأيمان المنهي عنها 





د فقال سَعْدٌ: ما هذا با ود ل 

وچ ل وھ و0 
وقال وله :)٦٦٦٦(‏ حَدََتَ إِسمَاعِبلُ قَالَ: حَدَتَنِي مالك عَن ابن شهاب» 
عن این السب عَنْ اي هُرَيْرَة خت › أن رَشول الله َي قَالَ: «لَا يَمُوتٌ لِأَحَدٍ 
من الْملِمِنَ ككاكةٌ م للد مَس لار ؛ إلا تله ال م أخرجه مسلم .)۲٦٢٢(‏ 
کے شب وبي ت یس د ور 


وقال وله (/171601): حدثنا محمد بن المثنى» حَدَنَنِي غند حدثنا شعة 
عَنْ معب بْنِ خَالِي سَحِعْتَ حَاِلة بْنَ وَهْبٍ قَالَ: سيعت الي يدول 

آلا ألم عل أَهل اج کا 86 مُتَصَمَّء َو أَقْسَمَ عَلَ الله ابرم وَأَهْلٍ 
لار گل جَوَاظِ عُثلَ مُسْتَكْيرٍا أخرجه مسلم (157). 


قال ا حاکم في ”المستدرك“ (۷۹۰۱): أَخْرَنا عَبْدَاللِ ن کشر 

دَرَسْتَوَيُهه ثَنَا يَعْقَوبُ بْنْ سيان گا عَبْدَالْعَزِيزْ بْنُ عَبْدِالِ لمي 5 

عَبْذَالرَ من بن أن الدع ل 0 عن عَمْرَة ق ع عاو غا قَالَتٌ: : أَمْدِيَ 
۶ 


ہے 6 


3 ۴رر 7 و 7 عضيل ع0 کم کر ت رص ہے 
لي لَه فَأَمَرَنيِ رشول الله 6ت کر و 


«زيدينا» فَردْثًا فَرَدَنْكُ کَقَال: «أَقْسَمْتُ عَلَيْكِ آلا زذتيها» فَرِدْتهَا 





سرے ص صم o‏ مور 


فدخاتيم غَبْرَة فَقَلْتُ: قد أُعَائْكَ فقَال: أَنْتِ وهي أَهْوَنُ عَلَ الله يذ أن 
تي نکی أحد. بی کا ق أن عر 


ا سے وی 


كلا َء مكذ وق هي که اسك في ال اة انام هذا ری 
صجیخ على قزط الاي و1 رجاف وف ليان لنياف 092 
قال ابن عبدالبر جلك (۱۰/ :)۲٢٢‏ وأجمعوا أن من قال أقسم بالله آنا 
يمين» واختلفوا فیمن قال أقسم أو أشهد» أو أعزم أو أحلف. ولم يقل: باش 
ولكنه أراد بالله فقال مالك: كل هذه الألفاظ یمینء إذا أراد با وإن لم يرد 
بالله فليس شيء منها يمين. 
وذهب الشافعي إلى أنه إن قرن هذه الألفاظ بالله» أنها يمين مع النية؛ 


جج 


۵ن 


وليست بيمين إن لم يقرا بالله» هذه رواية المزنی عنه» وروی عنه الربيع نحو 
قول مالك» وذهب أبوحنيفة إلى أن كل هذه الألفاظ أیمانء وإن لم يقل باش 
وهو قول الثوري» والأوزاعي» والحسن» والنخعي. اه 

قال الحافظ في ”الفتح“ حدیث (11505): قال ابن المنذر: اختلف فيمن 
قال: أقسمت بالله» أو أقسمت مجردة» فقال قوم: هي يمين وإن لم يقصد» وممن 
روى عنه ذلك: ابن عمرء وابن عباس» وبه قال النخعي والكوفيون» وقال 
الأكترون: لا كونبينا الا إن نوف 


ثم ذكر نحو ما تقدم دكره نقلا من ”القدييك : 





والراجح أا تكون يميئًا مع النية» لحديث: (إنَّا لاال بالقّاتِ؛ء 
والإيهان من الأعمال هذا في حال تجردهاء أما إذا اقترنت بلفظ الجلالة فلا 
تحتاج إلى نیة؛ لأن هذا اللفظ قد ثبت له عرف الاستعمال في الشرعء قال الله 
تعال: #2 وَأقسَموا اله جد 00 ۰ء وقال تعالى: يمان 
با ©[المائدة:١١].‏ 


راجع ”الان“ /٠١(‏ لام همه ه). 


گے 7 ر ای پر 2 7 
قال البخاري ولل :)٥٦۸٥(‏ حَدَثَتا سعد بن حفصء حَدَثََا شَيْبَانء عَنْ 
ہے ےہ سیا گل لني پا آي الس 
a‏ و oR‏ و و 


مہ ال: ري م ای لوم TS‏ ا 
شَهَادَةٌ اَی ا إيرَاهيم: 8 72 
pT REE‏ 
قال الحافظ في ”الفتح“ في شرح الحديث: أي: هل يكون حالمًا؟ قال: وقد 
اختلف في ذلك» فقال الحنفية والحنابلة: نعمء وهو قول النخعي» والثوري» 
والراجح عند الحنابلة ولو لم يقل بالله أنه يمين» وهو قول ربيعة» والأوزاعي. 
وعند الشافعية أنه لا يكون يميئًا إلا إن إنضاف إليه بالله. 
قال الحافظ: والراجح أنه کٹایڈ فيحتاج إلى القصد» وهو نص الشافعي في 
المختصر؛ لأنها تحتمل أشهد بأمر الله أو بوحدانية اللہ وهو قول الجمهور. اه 
وما ذكر الحافظ هو الراجح» والل أعلم. راجع ”البیان“ .)06094/1١(‏ 





باب الحلف بعهد الله كك 


قال الإمام البخاري لله (5569): عاکے كد بن شان دك 


عَدِيّ» عَنْ شُحْبَة عَنْ سُلََانَوَمَنْضُورء عَنْ أب وَائل: عَنْ ن عبد الله خا 2 اک » عن 
ابی ٦‏ قَالَ: ١مَنْ‏ حَلَفَ عَلَ مین كَاذْبَةِ يَقْتَطِعَ ہا ال رج لم أز قالَ: 


7 20 ا سر نے کے در ر 52 
اخيه. لْقَىَ الله وهو عليه ۾ غَضْبَانً) فائرل اللہ تصديقة: ِن الذين مِشرون بعهد 


رن 2 


ال مان حديه: مر الا شْعَثٗ بْنْ فيس قَمَالَ: ما دکكُمْ عَبْدلہ؟ 
شعث 7 -ئ “0 صَاحِبٍ لي في بئر کات ٻينتا. 


عه ضرف 


وقال الإمام مسلم هلله (۱۳۸): وَحَدَتَنَا ابن أي عَمَرَ الگیٗء حَدَتَنا 
فیا عَنْ جا بن أب راشي وعَبدِ لِك بن عه سوعا قي بن 1 
کھت سار ال کھت ا اتنج كلت 
توریب برعل سد ل ذاه لله: تم را 
سول اللہ کے مِضدَاقهُ مِنْ كاب الله: # إِنَّ آلذیرے یمون ما نرد الہ 


سس ور يه متا قلا 4ال عمران:۷۷] إلى آخر الاَیة. 
قال الحافظ في ”فتح الباري“ فی شرح ال حدیث: قال الرّاغِبٍ: الْعَهْد جفظ 
ال راغات وین كم قل رتا هدت للق عَهد اله عل تا ار عله 
عِبَادَهُ مِنَ الان به عند أخذ التاق وَیْرَاد به أيُضَا ما أَمَرَ به في الْکِتاب وَالستة 
مُوکدا وَمَا ار ٤7‏ ٭"٘٭"ھ 





قلت: وَلِلعَھد مَعَانِ لے كار قري كالامان وَالْوَقَاء الصا کے لو 
وَرعايّة ا مه وَالحرِفَة 5" 2< وب وَالرّمَان ل کک میا كذ 
َتَدَاكَلء وَالله أَعْلَّمْ. 
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وقال ابن الّن: هذا لفط يسشتعمل عل خسة 

الْأَوّ: عل عَهد الله. 

وَالًانی: وَعهد الله. 

التَالِث :عَهْد الله. 

الرّابع: أعَاهد الله. 

اكایس: عل الْعَهَد. 

وَقَالَ ابن الُنْذِر: مَنْ حَلَفَ بِالْعَهْدٍ فَحَنْتٌ لَرِمَهُ الْكَمَارَةه سَوَاء نَوَى أَمْ لا 
عند مالك وَالْأَوْرَاعِي وَالْكُوفِيّنَه وه قَالَ الحَسَن وَالشَّعْبِيَ وَطَاوْسٌ وَغَيْرِهمْ. 
قُلّت: وَيهِ قال أَحمَد وَقَالَ عَطَاء وَالسَافِعِيَ وَإِسْحَاق وأبُوعبيْد: لا تَكُون 
إذَاتَوَى» وَقَدْ تَقَدُمَ ني أوائِل كاب الْإِيّان التقل عَنِ الشَافِعِيَ» فِيمَنْ 
: أمائة اللہ مثله» وَأَرَب إِمَام رمن فَادعَى اناق الْاء Ee‏ 
1 ےت ےج ہے دی وَعَبْرہ 
إِسْحَاق الَروَزی راح لِلمَذْمَبٍ بان هد الله يعمل في َب 
لعِبَادِِ اناع أَوَامِره وَغَيْر ذلك ؟ کیا دك قا حمل عَل الیَمین إلا ِالْمَضْدِ. 

وَقَالَ الشَّافِعِيّ: إِذَا قال عل عَهُد الله اخْتَمَلٌ أن بريد مَحْهُوده وَمُو وَصِيّّه 


فيصر كکَقَوْله: عل مَرْض الله أَيْ: مض 0 يكو سنا ان اع 7 
یناہ فان توق له گر الله اشن ادت 





وَكَالَ ابْن الْنْذِر: قَدْ قال الله تَعَال: ار أَعْهَد الگ کی ءام أن لا 
عدوأ ألشَّيِطْنَ 4[يس:۰٠]‏ فَمَنْ قَالَ: عَلنَّ عَهْد الله صَدَقَ؛ لان الله أخير أنه 
تو رت تی 
قد صَارَ جار به فَحْمِلَ على الَیْمین. 


وقال: قَوْله: باب قَوْل الله تَعَالَ: 3 إنَّالَدِنَ يروه بعَهَد الہ وَأَيْمَنَ كَمَنا 
یلا للك ل حك لَهُمْ ف انرو ولا پُڪلمهم الہ وک ينظو ليم يوم 


دي رم رس > A2 s2‏ 


لت ولا بز ڪيه م ولهو عدا آم 14آل عمران:۷۷]: ویسْتفاد من ˆ الإ 
سک ق N TE OT E‏ من احْتّجٌ چا بان 
لهد يَمين» وَاحْتَجّ بَعْض اكَالكِيّة بأَنَّ الْعْرْف جَرَى 0 9 ادق 
لکنا کا 2" كاين صلات الذذات ولا كُمَى مَا فيه 

220ھ لوو عل عار لان 


ن هد اف ھا اده عل اده رکا غاا 
: #ومتهم من علهد الله [التوبة:٠۷]‏ الأية؛ أنه نه قم عَلَ اقا 


4 


لت 
2 
ہے 


ا3 ۔ 7چ 2 
وَقَولَهُ: رت مشتروا عه الله من وخ اذيك وقول 
ط وَأَوْفا هد آله إا عَهَدثمَ 4[النحل:1] الآيّة... قَالایات كلها 1 3 


ہے رع 


على تأكيد الْوَقَاء بِالْعَهُدِء وَأَمّا كَوْنه يَمِينَا فعَىْءٌ آحَرٌ. اه 


مسألة: من حلف بحق الله أو بعهده» أو ميثاقه ونحوها: 


قال ابن عبدالبر في ”التمهید“ (۱۰/ :)۲٥٢‏ اختلفوا فيمن حلف بحق 
الله أو بعهده وميثاقه أونحو ذلك» فقال مالك: من حلف بحق الله فهي يمين» 





وكذلك عهد الله وميثاقه وكفالته وعزته وقدرته وسلطانه وجميع صفات اللہ 
وأسمائه كلها أیمان فيها الكفارة» وكذلك (وايم الله). 


وقال الشافعي: في جلال الله وحق الله وعظمته وقدرته يمين إن نوى بها 
اليمين» وإن لم يرد بها اليمين فليست یمین؛ لأنه يحتمل وحق الله واجب وقدرته 
ماضيه وقال في أمانة الله: ليست بيمين. 

وهذا ظاهر قول أبي حنيفة» والأوزاعي» وذهب محمد ابن الحسن إلى أنها 
ليست بيمين. اه 

هذا فيا إذا ما أراد بالحق ما هو صفة لله َء من تكليفه لعباده» ومن أراد 
بحق الله ما هو صفة للمخلوق كالصلاة وغيرها فمحرم. اه 

والراجح والله أعلم: أا يمين إن نواها حيث قال النبي وَك: ١تَا‏ 
باليّات). 

قال ابن مفلح: قال شيخنا: الأحكام تتعلق با أراده الناس بالألفاظ 
الملحونة» كقوله حلفت بالله رفعًا ونصبا. اھ من ”الفروع؟ /٦(‏ 1 

وقال ابن حزم في ”المحلى“ (۸/ :)٤۳‏ واليمين محمولة على لغة ا حالف 
وعلى نيته. 


أعراض الله وغضبه على الذين يحلفون بالباطل 


قال الإمام مسلم لله (۱۳۹): دتا ية بن سمي وَأبُوبَكْرٍ بن أ 


e‏ ارت وَأَبُوعَاصِمٍ اق 6ا ال الي دم 
4 يه 7 و 0 
َبُوالْأَخْوَصء عَنْ َالِ عَنْ عَلْقَمَةَ بن وَائل؛ عَنْ بيه قَالَ: جَاءَ رَجُل مِنْ 





أَزرَعُهَاء لیس لَه فِيهًا حق» فَقَالَ رَسُولُ الله ل TT‏ اك کڈ قَال: 


eR 


لاء قَالَ: «قَلَكَ يَمِينه؟» قَالَ: و إن ن الرَّجْلَ فاج لا بال على مَا حلفَ 
عليه وليس يَتَوَرّعٌ مِنْ شىء فَقَالَ: اليس لَكَ م إلا ديك نطق خرف 


قال رَسُولُ الله چ کا أَدْيرَ: «أَمَا لَيِنْ علَفَ عل ماله لِبأَكُلَهُ ظُنَء لَبَلْمَيَنّ الله 


۳ : 
اما‎ 
sC 
o 


وقال هللهه: حَدَتَيي زُهَيْدُ بن عَرب َإِسْحَق بن راهيم معا عَنْ أبي 
اليد قال مز ا هام بن عبد الك دتا و 
و بن وَائِلِ عَنْ وَائِل بن حجر فال: ئ0" 
رَصُولُ اللہ کل كنا ادن يان في رضي ما أحَدُهما: إن مَذَا اثْرّی 
ل أَرْضِي يا رَشول الله في الحاهلية وَهْوَ امْرْؤٌ القَیْسِ : بن عابس الكندي» 


رو 


7 َبيعَة بْنْ عِبْدَانَ قَالَ: «بيتتك؟» قَالَ: لَيْسَ لي ب قَال: اميه ؟ ٠‏ 
: إن يذهب اء قَالَ: لس لَك إلا داك قَلَ: فا قَامَ لِيَحْلِفَء قَالَ 
رَسُولُ الله : ١مَنٍ‏ اقْتطَعَ أَرْضًا ظَالاء لقي الله وَهُوَّ عَلَيِْ عَضْبَانًا. 


وأخرجہ أحمد (۱۹۲-۱۹۱/۲) من طريق عَدِيٌ بن عَدِيٌ: قَالَ: أَخرَ 


معي ہے 


E‏ ج ارس بن عو 00 عن بيه ل : وذكر القصة» وفي 


آخرها: مز عت عل تمن کور يتل پ عل اع لف ال وَهُوَ عَلَيْه 
عَضْبَانٌ). .. قَقَالَ امْرُوٌ الْفَیْس: مادا لن تَرَكَهَا يَا رَسُول الله؟ قَالَ: «الَنّة) قَالَ: 
7 5 5 کے 2 


72 طقسم عمو 





قال ا میثمي في ”المجمع“ (6/ ۱۷۸): رواہ أحمد والطبراني ورجاله ثقات. 
وقد أخرج الحديث الطبراني في ”الکبیر“ (۱۷/ ۱۳۷۔۱۳۸) عن 
العرس بن عميرة» ولفظههم| سواء. 


قال ا میثمي في ”المجمع" :)۱۷۹/٤(‏ رواه الطبراني في ”الكبير“ ورجاله 
ثقات. 


وعيد من اقتطع شينًا من أموال الناس بيمينه 


قال الإمام أحمد :)۳۹٣/٤(‏ حَدَنَنَا حَسَینُ بن عل عَنْ جَعْمَرِ بن بُرْقَانَ 
تا ےو تو ہے به زاد: اختّصَم رَجْلانِ 
لی لني 5 في أزضء أحدهمًا: مِنْ أَهْلٍ حَضْرَمَوَتٌ قَالّ: فَجَعَلَ يمن 


احد ما قَا: فَضَح الأ ول ا اذا لت فی فقَال: إن هو 


2 2 
سس" انی 


7 


اقتَطََها وینو ظا كَانَ ُن لا بَلْظرُ اللہ كك إِلَيِْ يَوْمَ الْقَِامق ولا گیب وه 
عَذَاتٌ ليم قَالَ: وَوَعَ الْآحَرُ فَرَكَمَا. هذا حديث صحيح» وثابت بن 
الحجاج وثقه ابن سعد وأبوداود. 

وجاء من حديث معقل ر بن يسار عند الطيالسي (۹۳۳) بسند قوي بلفظ: 
امَنْ حَلَفَ عَلَ يوين لِيَقَتَطِعَ با مَال رَجُْلء لقي الله َبَارَكَ وَتَعَالَ وَهُوَ عَلَبِْ 
عَضْبَانٌ). ۱ 


باب للف بعرة الله وصفاته وكلماته 


ہج ت سک ر 


قال الله 5ك برا عن إبليس: ٣‏ قال فَعِرَيْكَ لَأْْوسَهُمَ بْمَعِينَ 1ص .]1١:‏ 





إلتبيان ني أحكام الأہمان 


قال البخاري وله (55551): حَد ْنَا دم ڪا کان ڪر َتَادَة عَنْ 
رعو و ر 
اسن مالك خف قال اللي کی «لا رال 7 تقول: هَل من 


مير 010:31 حَتّی َضمَ رَبّ الْعِرَّةِ فيها تَدَمَهُ فتقول: قط قط وَعِرّنِكَ 
کک أخرجه مسلم (/7584). 
وقال ولل :)۷٤۳۷(‏ حدقا عبدالعزيز بن عَبدِالل حدثتا إِبْرَاهِيمَ 
سَعْلٍ ع عَنِ این شاب عَنْ عَطاءِ بن يَزِيدَ اللي عَنْ 2 
الاس َانُوا: ا و شول اھکل تی رن 0 السا وشو 
اَل تَضَارُونَ ك لْقَمَر َيل الْبَدْرِ؟) قالواء لا تا وشول الله قال: 7 تَضَارٌونَ 
في اش اھ دوا سَحَاتٌ؟) قَالُوا: لا یا رشول اف قال: نكم تر کرو 
لِكَ لك نع ال الاس بذع الوا مق قَبقُول: مَنْ گان عبد سينا تأيه ينع مَنْ 


ينلد الشقة اشم CEs‏ 


4 


ا لیت الطراغيك وت عزو الا فيها افرع أو مكافثو ماه كك 


٥ 


إبْرَاهِيم» أيهم الله کول آنا ربک ٤‏ ولون هدا كانتا کی انا رکا 
ا جاربا َرَفَك باهم الله في صورټو الي َْرفُون: َيقُولٌ: آنا ربک 
فكو لو E OS‏ الصَرَاط : بين ظَهْرَيْ جهن اکن اتا 


وَمَتي ال جیزکاء ولا یت يكلم يَوْمَئِذِ إا الل وقرف الرَصْلٍ يَوْمَعِل: 
لو عله فلت وق E e‏ يتم السَعْدَانَ؟» 
قَالُوا: نعَمْ يا ر سول الله فَال: 8789 9 ظ مھ" 
َدْرُ عِظَِهَا إلا الله تَخْطَفُ الئاس عا د نهم اموي 0 بقی بِعَمَلِه أو اموق 


و 


ِعَمَلِه وَمِنْهِمْ اله َو البجَارَى از تخرف ف پتل نی ا قرغ الله من 
1 


القصَاءِ بن الاي راد ان برج بِرَحْمَيِهِ مَنْ أَرَادَ مِن أل النَارء أمَرَ الائ أنْ 


و 


فصل في الایمان المنهي عنها 2 


8 5 3 ر ° ا 8 و 1 ۶ ےچ سے ٥‏ .ور o‏ 
کر جوا من النّار مَنْ كان لا شرك بالله شیا من أَرَادَ الله أَنْ بر که من يَشْهَدُ أَنْ 
ہ6 و ہکا کی کک ےہ ٤و2 ٥‏ بی 
لا إِلَهَ إلا الله؛ فَيعْرِفَوتُمْ في الا ام الشُجُودِ تأكل الَارُ ابْنَ آَم إلا أثر 
الشُخودِ حَرَّمَ الله على النار أن تأكل أ 4 تر الشُخودِ يَخْرَجُونَ مِنَ الثار فی 
امتحشوا فب ۶ھ“ فیدبتون ته کیا نبت الب في كيبل لسَيْلِ 


0 ٥ 


18 و 7 7 عتم میں وات 2 ۶ہ ۶ہ 
يفْرْعْ الله مِنَ الْقَضَاءِ يَْنَ الاد وَيَبْقَى رَجُل مِنْهُمْ مُقبل بوَجُھهِ على اَي 
2 ا ت 


خر اَل التارِ دولا الح ل 


ع 

ہر م76 وم عع هر کے 4ھ 9 7 54 ر ٥‏ ره ورو و وو 5 
قد قشہنی ربحها واحرقنی ذكاؤهاء فيّدعو الله ی شاءَ أن يدعو ثم يقو الله 
06 اش هات ° 0% ہو ر سے 6ه ہہ o‏ و ا 1 2 ك0 E‏ 
هَل عَسَيّت إن اعطيتك ذلك أن تسالني غير فيقول: لا وعزتك. لا أسالك 
ثرو هو ہ ور سر سر شْءَ ما شاک تی ف اٹ تی ال + قاد 
غيره ويعطي رَبه من عهود وَمَوَاذِيقَ ما شاء» فيصرف الله وجهه عَن النار؛ فإذ 
کے ع > کی سو کسی ہے و ا ا و کا ہر وس ره ع م و من E‏ ۶ 2 5-6 
کے ٦‏ کی ک2 7 ا مكو ot‏ سس ot 71 o‏ ہہ وھ r‏ ر ےھ ٤ه‏ > ےہ 
إلى باب الحنة» فيّقول الله له: الست قد أعطيّت عهودك وَمَوَائی ک أن لا 5 
2 7 - مہ نے o‏ ہے ک سے 1 5 e‏ 2ه را س2 ور 
غر الذى اعطیت ابداء وب ك يا ابن اَدَمَ ما اغذرَكء فيقول أئ رَب وَیّدغو اللہ 
و e‏ ص02 8 م چ سم م ہم ھ۶ ضع 2 کت ار ال 
حتى یَقول 000 رَه؟ فیقول: لا وَعزتك: لا 
شالك ره وط کا شاء ون هود وَعَوَائِقَء كَبْقَدّمَةُ إل باب اَن تادا كاه 

غيره» ویعط ٤‏ مِنْ عُهُودٍ وَمَوَادِيقَ» فَبْقمْة إلى باب المتة؛ قدا قَام 
ر وہہ 5 كو یئ ہر 7 
باب الحنة انفھقت له ا حنة فرا ی کا فیا من اة وَالتُزُور فشكت تا 
o‏ ےه و ہ۔ 0 ور ۶ ہے کے 1 1 فی و ار o ~2 o‏ 
شاءَ الله أن يسكت. ثم ية ای رب ادخلنی الحنة. فيقول الله: الست قد 
7 م > وھ سام سرے for ro e‏ وت ے 5 ای ساهو ior‏ روں تھے کن سے 
| ت عهودك ومَواثی كا لا تسال غر ما اعطیت؛: ل: و ك يا ابن ادم 
.٤٤ص‏ > 2 َه راض سس عرع ام ع٥‏ و سے ےھ ر رت 
ما أغدرك. فيقول أي رب لا ا ن أشفى خلقك. فلا یزال يدعو حتى 

7 ہ 0 سے 54 ت 





ب۹ 7 9 اس ہ رک ہو 3 00 رمه روت سم 

قال عَطاءٌ بن بريد وابوسعید الجدري اي يره لے عليه سض 

کر کے 2 7 عو ور ے کی 3 0-2-27 ر اب مم وو کے مق 
حَدِیئه شيئًا حَتی إذا حدث أبوهرَيرَة: «أن الله تبَارَك لى قال: د ت لك ومثله 
سے 026 1 اس 3 3 مھ گے 7 ہے اک يي یں ع تھے چ fir‏ 1 ور هم ہے 
مَعَهُا قال أَبوسَعِيدٍ الخدري: وَعَشّرَة أمُثاله مَعَهُ یا آبا يرة» ل أبوهرَيرَة ما 
ےہ لاو کل وو اس کت س کاو ریو کل عو ر وه ۾ ورو رلو 
حَفظت إ قوله ذلك لك ومثله معه ابو عد الخدري آشهد أني حفظت 

2 افد‎ ١ ہو‎ So 


قال العثيمين في ”الشرح الممتع“ )۳۸۹/٦(‏ ط/الآثار: أو بصفة من 
صفاته» سواء كانت الصفة خبریة أو ذاتية معنوية كانت أو فعلية. اه 

قال الصنعاني في ”العدة“ :)١ ٤ /٤(‏ قال ابن هبيرة في كتاب ”الإجماع" : 
أجمعوا على أن اليمين منعقدة بالله وبجميع صفات ذاته» كعزته وجلاله وعلمه 
وقوته وقدرته» واستثنى أبوحنفية (علم الله) فإنه لم يره يميتاء وحق الله. اه 

وقال ابن الملقن ف «الإعلام" )۹/ ۱ءء الرابع: جواز الخحلف بالصفات 
أيضَاء کالعلم والقدرة والعظمة والعزة والكبرياء والكلام والمشيئة لأن ا حلف 
بہاء كالحلف بالذات فینعقد اليمين وإن أطلق. اه 

وفي حديث قتيلة عند أحمد )۳۷۱/٦(‏ قَالَتٌ: أل حر من الأخبار إ1 
رَسُولٍ الله چ قَقَالَ: یا كد یم الْقَوْمْ أنث لوا اَنكُمْ ُفْركُونَ» قَالَ: 
(سَبْحَانَ الله» وَمَا ذَاك؟) قَالَ: تَقُولُونَ إذَا حَلَفتُمْ وَالْكَعْبَِ » فقال رسول الله 127 
١قَمَنْ‏ حَلَفَ فَلْيَحْلِفْ بِرَبٌ الْكَعْبَةا هذا حديث صحيح. 

قال الحافظ عن حديث (/557): ودل على أن النهى عن الحلف بغير الله 





سبحانه وتعالى» وقد جزم ابن حزم وهو ظاهر کلام المالكية والحنفية بأن جميع 
الأسماء الواردة في القرآن والسنة الصحيحة وكذا الصفات صريح في اليمين 
تنعقد به وتجب لمخالفته الكفارة» وهو وجه غريب عند الشافعية. اه 


وهذا القول هو الحق» والذي يدل عليه مثل قول رسول الله 77:7 «مَنْ كَانَّ 


حَالًِا نا يحل إلا بللو) والحلف بالصفة والاسم حلف بالله» سواء كان مختضًا 
أو غير ختص؛ لکن غير المختص لا بد أن ينوي به الله كك. 

قال الصنعاني لله في ”العدة“ (5/ :)٠٠١‏ قال ابن المنذر: اختلف أهل 
العلم في معنى النهي عن ا حلف بغير اللہ فقالت طائفة: هو خاص بالایمان 
التى كان أهل الجاهلية يحلفون بها تعظيً) لغبر اللہ كاللات والعزى. 

وأما ما كان يقود إلى تعظيم اللہ كقوله: (وحق النبي والإسلام» والحج. 
والعمرة» والهدي» والصدقة» والعتق ونحوها مما يراد به تعظيم الله والقربة إليه 
فليس داخلًا في النهى) ومن قال بذلك أبوعبيد وطائفة من لقيناه واحتجوا بها 
جاء عن الصحابة من إيجاءهم على ا حالف بالعتق والصدقة ما أوجبوه مع 
کونہم رووا النهي المذكور فدل على أن ذلك عندهم لیس على عمومه. 

وتعقبه ابن عبدالبر بأن ذكر هذه الأشياء وإن كانت بصورة ا حلف ليست 
يميتا في الحقيقة وإنم|ا خرجت على الاتساع ولا يمين في ا حقیقة إلا بالله قال 
080" 


وڑے 


4 ەر في ًا d<‏ ت 4 و 7 + چ 
بوث يتيل زا نا فَخَرَّ عَلَيْهِ جَرَ مزا يڻ ڪب قعل أبُوبُ بني في ڳپ 


آ 
1 
1 3 
ضر 





باب قول الرجل: (لعمر الله) 


قال ابن sS‏ 


ر چ 


0 ان 0 سس عکاغ زا ت ےکی ا 2 2 0 
انی وس قال: سوت الزهريّ قَالَ: میٹ روه ين الي 


هه 


رمم 


داب لقنن اص يدا بن عدا عن كيت عا 
روج المي ہن پل حِينَ قَالَ کا اَهَل الإفكِ ما قَالُواء فاا الله 0 حَدَنَِي 
طَاقَةً من الحَدِيثِ. وَفِي: فَقَامَ التي كل ہے کے أي قَقَام 
سيد بن حُضَبْرٍ قَقَالَ لِمَمْدِ ُن عْبَادة: لَعمْر الله لَنقتلَنَة 

قال الحافظ في ”الفتح“ : العَمْر الحياة» فمن قال لعمر الله كآنه حلف ببقاء 
ال واللام للتوكيد والخبر حذوف أي ما أقسم به» ومن ثم قال المالكية 
والحنفية: تنعقد بها اليمين لآن بقاء الله من صفة ذاته. وعن مالك لا يعجبني 
ا حلف بذلك. وقد أخرج إسحاق بن راهويه في مصنفه عن عبدالرحمن بن أي 
بكرة قال: كانت يمين عثمان بن أبي العاص لعمري. وقال الشافعي وإسحاق: 
لا تكون يمينا إلا بالنية لأنه يطلق على العلم وعلى ا حقء وقد يراد بالعلم 
المعلوم وبالحق ما أوجبه الله. وعن أحمد كالمذهبين» والراجح عنه كالشافعي 
وأجابوا عن الآية بأن لله أن يقسم من خلقه بها شاء وليس ذلك هم لثبوت 





النهي عن ا حلف بغير الله. وقد عد الأئمة ذلك في فضائل النبي 7 . وأيضا 
فإن اللام ليست من أدوات القسم لأنها محصورة في الواو والباء والتاء. اه 
واختلف العلماء في الحلف بہذا اللفظ إلى قولين: 
الأول: قول الجمهور أنه يمين مكون من مبتدأ و خبرء والتقدير لعمر الله 


الثاني: قول الشافعي وأنه لا يكون يمينا إلا مع النية. 
واستدل الجمهور بحديث الباب وبحديث أب برزة عند أحمد (5/ )٦٢٤‏ 


وفيه: أن النبي پت قَالَ د 8 ات يَوْم لِرَجُلٍ مى الأنصار: 'رَوّجْنِي ابنتك» فال 


نو وَنُحْمَةُ عَيْنِ قَقَالَ لَه ۰٣‏ ت۷ "8 فَلِمَنْ؟ قال: لیب 
قَال: حَتَّى أَسْتَأمِرَ مها ااا فَقَالَ: إِنَّ رَسُولٌ الله ب يَخْطْبُ ابتك الت 
نعم وَنْمَة عن روج رَشُول اللو ٦‏ قَالَ: انه َيس يُرِيدُهَا لتس قَالَتْ: قَلِمَنْ؟ 
فَالَ: بيب فَالَتْ: حَلْقَى! أَجْلَيِْيبٌ ابت مرّنِ- لا لَعَمْرُ اش لا أَرَوَجُ 
جلي قَالَ: کا قَام ابُومَا ليأ الي ب قَالتِ لاء لأمَهَا مِنْ خدرهَا: م 
حَطَبَنِي لاء قَالَتْ الب ب قَالَتْ: فرڈون عل السی ب أَمْره اذْفَعُونٍ 
پل ال ال نة ا يُضَيَعني . اتی أَبُوهَا التب اك قَمَالَ: سأك با هروجا 
جَليْيباك فیا الي پٹ في نکی لا کے اله اك ای و مال 
رَسُول الله : ال تَفْقدُونَ ِن ایا؛ الو تقد فلانًا وَتَفْقَدُ فلانًا فَقَاا 
النن: لكي أَفِْدُ ليبا كَانْظرُوة في »ترو فَوَجَدُوهُ إلى حلب سَبْعَةٍ 

هر ےم سے 


>8 يسدق و م مس لق کک وريه سد ع لا ف لال ہے وس ار قدي وه وده و راك ظ 
قد فۃ م» ثم قتلوه قال: فوقف النبي 771 فقال: «قتل سبعة قتلوه. هذا منى 





وَأنا مته ٿم عَلَهُ رشول الله 157 على سَاعِدَيْهِ ما لَه سَرِيرٌ غَيْرَ سَاعِدَيْ 


ا 


رَسُولِ و را 

وأيضًا (عَمْرٌ الله) هو بقاء الله وحياته» فا حلف به حلف بصفة من صفات 
الله ن فعلى هذا فالحلف بعمر الله جائز ولا محذور فيه وهو أيضًا من ألفاظ 
اليمين عند العرب كا قال العامري: 

إِذَارَضِيَتْ عد بَنُوقَشَيرٍ لَعَمْرَاَأَعْجَبَييِرِضَامَا 

راجع للمسألة «المغني؟ (۹/)ء و”الفتح“ شرح الحديث» و”الحاوي" 
/٥(‏ ۲۷۳)ء و ”مغني المحتاج" (5/ ۳۲۲)ء و ”أحكام اليمين بالله؟ (۱۰۱-۹۹). 


الحلف بالذمة 

لايجوز الحلف بالذمة؛ لأن الحلف ہا حلف بغير الله كك. 

قال الشيخ بن عثيمين کم في ”فتاوى العقيدة؟ (۲/ ۲۲): لکن يجب أن 
نعلم أن قول الإنسان (بذمتي) لا يراد به الحلف ولا القسم بالذمة» وإنما يراد 
بالذمة العھدء يعني هذا على عهدي ومسئوليتي هذا هو ا مراد بہاء أما إذا أراد 
بها القسم فهي قسم بغير الله فلا يجوز. 

وبنحوه قال العلامة الباز کما في ”فتاويه" (۷/ ٣۳٣۴۳۳۲-۳)ء‏ وبنحو 
كلامه قال الشيخ بكر أبوزيد فی ”معجم المناهي اللفظية"» وذهب ابن المواز 
من المالكية أنه إن حلف بذمة الله فليكفر. راجع ”النوادر والزيادات“ 
للقيرواني .)١5 /٤(‏ 





الحلف بآيات الله کل 


انات الله كأ تنقسم إلى قسمين: 
-١‏ الآيات الكونية» وهى المخلوقة» قال تعالى: ٭ وَمِنَ َايْنيَهِ أَلْجَلُ 
کالما وش والقمر لا شتجڈوا يمس ولا لمر وََسْجُدُوا ينه ایی 





مه إن سيا عدوت 14فصلت:۳۷]ء وقال تعالى: 9 وَمِنْ ايدو 
مرو ھ مک مي سمح سس ےر بے ب > يم ديه 
متام بالل وَاللہار وَابَْغَاوكم ین صَضْلِوءٌ ك فى ذلك ليت لَمَوَو 


E ا‎ 


فهذه لا يجوز ا حلف ہہا؛ لأنها مخلوقة وا حلف بالمخلوق شرك كما هو 
مقرر. 

۲- الآيات الشرعية وهذه تنقسم إلى قسمين: 

الأول: الحلف بالوحي المنزل» فهذا يجوز؛ لأنه حلف بصفة من صفات الله 5ك 

الثاني: الحلف بط أمر الله به عباده كالصلاة والصيام فهذا محرم؛ لأنه قسم 
بمخلوق. 

راجع ”البحر الرائق“ )۳۱۰/٤(‏ و”مجمع الآہار" ,))055/١(‏ 
و«أحكام اليمين بالله؟ (۷۱)۔ 
الحلف بأمانة الله کل 


إضافة الأمانة إلى الله كك صفة له تعالى» وما كان من صفات الله كك فإنه 





وا حلف بأمانة الله كك هو قول جھور العلماء وهو الراجح» أما ا حلف 
بالأمانة دون تقييد بلفظ ا حلالة فمحرم لحديث بريدة. 


أخرج الطبراني في ”الأوسط" (۸۹۰۲) من طريق يونس بن عبيد عن 
7 ۰ ا و o‏ ا 

این عن ابن عمر أن النبي ا سمع رجلا يحلف بالامانة فقال: (الشت 
الى كلف بِالْأَمَائة). 

قال الهيثمي في ”المجمع“ :)۱۷۸/٤(‏ رواه الطبراني في ”الأوسط“ 
ورجاله ثقات. 

قلمت: اختلف في سماع الحسن من ابن عمر فنفى السماع علي بن المديني 
وأثبته بہز بن آسد» وقال: سمع منه حديثا واحداء فالله أعلم. 
مسألة: الحلف على المصحف: 

وتغليظ اليمين به لا يشرع» بل هو من المحدثات. 

قال في ”الغنی* /۱٤(‏ ۸-۲۲۷ ۲۲): قال ابن المنذر: لم نجد أحدًا جج 

وقال الشافعي: رأيتهم يؤكدون با لصحف» رانف ابن مازن» وهو قاض 

قال أصحابه: فيغلظ عليه بإحضار المصحف؛ لأنه يشتمل على كلام الله 
تعالى وأسراثة. 

وهذا زيادة على ما أمر به رسول الله بح في اليمين» وفعله ا خلفاء الراشدون 
وقضاتهم» من غير دليل ولا حجة يستند إليهاء ولا يترك فعل رسول الله 127 
وأصحابه لفعل ابن ن مازن ولا غيره. اه 





f‏ .< کے وو TIA‏ م .< 7 مو ەر o‏ ےپ ° کرو مرا 
Me N EE e‏ 


ہیں +۰ ر و ا 
سول الله كي افق لف عل بین مضو روو يها 


n‏ ”المجمع؟ /٤‏ ۰۳ء 


شج ثا رة رت نالأ ان تر 
لا يِف اح عل انر على مین كاذ ذة إلا بوا مَفَعَدَهمِنَ َ التار». 
قال الهيثمي /٤(‏ ۱۸۰): رواه الطبراني في ”الأوسط“ و”الكبير“ ورجاله 
ثقات وهو كا قال. 
قال الطبرانی في ”الکبیر؟ (۱۸/ :)۱٢۸‏ ا E‏ 
امَدينِيٌ» ثنا إسَْاعِيل ابن عليه عَنْ رت کے 
عَنْ عِمْرَانَ بن خُصَيْنٍ قَالَ: قال لدي : ١مَنْ‏ حَلَفَ عَل یَمینِ كَاذْبَةِ لِيَفْمَطِعَ 


با مَالَ أخي و اكه يلار هذا حديث صحيح. 


وقال الطبراني فی ”الكبير" (۸/ :)۳۳۳٣‏ حَدَنَنَا عل بن عَبْدٍ ع عَبِالْعَزیز ٹا 
عَمَر بْنْ عَبْدِالْوَمّابِ الرَاحِيّ» ثنا زیڈ بن زُرَيْع ثنا رَوْحُ بْنْ القَاسم» عَنْ 





ے۔ 
چس چ سے لت 


أ 2 عن کے تج م ٥ 8 o4‏ وہ ي و2 ہر س6 2 سوك 
الحار وهو يقول: «من أخذ شيئا من مال امرئ مَسْلِم بِيَمِينِ فاجرَةٍ فليتبوا بيتا 


5 


2 


تفسبر قول الله تعالی : #ول ام الله عة یکم اك 


قد ےم ے اس ¢ 


م قد 
تبروا وتَتقوا وتصلحوا بيت الناس وَاللّهُ سميع علي #[البقرة:4؟1] 


ہے 


قال في ٦ا‏ حاوي؟ (5/ :)۲٥٢۳- ٣٥٢‏ أما العرضة في كلام العرب ففيها 
وجهان: 

أحداهما: أنها القوة والشدة. 

والثاني: أن يكثر ذكر الشيء حتى يصير عرضة له ومنه قول الشاعر فلا 

وأما العرضة في الأيمان ففيها تأويلان: 

أحدهما: أن يحلف بها في كل حق وباطل فيبتذل اسمه ويجعله عرضة. 

والثاني: أن يجعل يمينه علة يتعلل بها في بره. 

قلمت: زاد ابن العربي وجه ثالث وهو قوله: (لا تكثروا من ذكر الله تعالى 
في كل عرض یعرض)ء قال تعالى: ولا تع ہل حلاف هين #[القلم:١٠]‏ فذكر 
كثرة الحلف قال وفيه وجهان: 





الأول: أن يحلف لا يفعل الخير فيمتنع منه لأجل يمينه. 


والثاني: أن يحلف ليفعلن الخير فيفعله لبره في يمينه لا للرغبة في الثواب. 


وني قوله: #أنت تبروا تأويلان: 
أحدهما: أن تبروا في أيانكم. 
والثاني: أن تبروا أرحامكم. 

وني قوله: طوتَتَقْا * تأويلان: 
أحدهما: أن تتقوا المعاصي. 

والثاني: أن تتقوا ا لخبث. 


اوا سمي * لأیمانکم علي € بافتقاركم. اه 


قول الحالف لاها الله 


قال البخاري وله :)۳۱٣٣(‏ حَدََنَا عَبَدَاللهِ بن مَسْلَمَةَ عَنْ مالك عَنْ 
کی بْنِ سَعیدِ عَنِ ابْنِ أَفْلَحَ عَنْ أبي حمّد مو أي قَتَادَةَ عَنْ أبي اة نت 
ہے ب اله 5 عام خن کا الا گائٹ لِلمُسْلِمِينَ جوْله 
قَرَأَيْتُ رَجُلَا مِنَ اشر كن عَلَا رَجُلا مِنَ الْمسْلِِينَ دزت عتى ایکون 


سے 


وَرَائهِ حَنّى صَرَيْنهُ بالسَيْفٍ على حَبْلٍ عَاقه دابل ع فكي ضَمَةَ وَجَدْتُ 
نَا بح الَوْتِء تم ركه الت فَأَرْسَلنِي دَلَحِفْتْ تر للب قَقلتُ: ما 
: اثر اله ع إن القاس روا ولس الي َي قَال: امَنْ قَتَل 


7 2154 ےٌ ولا کک و - رعو وه و 


2 ار 5 ؟ دج كانت 
سَلَبَهُ)ء فَقَمْت فَقَلْتٌ: مَنْ شهدي ثم ا 





CSS 

م قَالَ الاينَة مله مَقَمْتُء فَقَال رشول الل : «ما لَكَ یا آیا قتَادَة؟كك 
فَانْتَصَصْتٌ عَلَيْهِ الْقِصَّة فَقَالَ رَجُْل: صَدَقٌ يا رَسُولَ الل وَسَلَبُةُ عِنْدِي 
رض علي َال أْبَکر اص لصّڈیئی نت : اها | 07 


ع 
2 


عب رعو تتبن 


لله يقال عن الله هر او پا زیت سَلَبَهُ فقال الي : (صدَق) فَأَعْطَافٌ 


cl 


بعت الدرع فَانَعْتُ په رقا في بني سَلِمَة فَِنَه لأر تال تفي الإشلام. 

0ص 

قال الحافظ في ”الفتح“ تحت حديث (5778): قوله: (لاها الله إذا) 
فیؤخر منه مشروعيته من تقريره لا من لفظه. اه 

وقال النووي في ”شرح مسلم“ (۵۹/۱۲): هكذا في جميع روايات 
المحدثين في الصحيحين وغيرهما (لاها الله إذا) بالألف وأنكر الخطابي هذا 
وأهل العربية وقالوا: هو تغيير من الرواة» وصوابه (لاها الله ذا) بغير ألف في 
أوله» وقالوا: و(ها) بمعنى الواو التي يقسم بها فكأنه قال: (لا والله ذا) قال 
أبوعثان المازري ٣ك‏ : معناه لاها الله ذا يميني أو ذا قسمي. وقال أبوزيد (ذا) 
زائدة» وفيها لغتان: المد والقصرء قالوا: ويلزم الجر بعدها کما يلزم بعد الواوء 
قالوا: ولا يجوز الجمع بينهما فلا يقال: لاها والله. وفي هذا الحديث: دليل على 
أن هذه اللفظة تكون يمينا. اه 





5285 
کے مس کور ۶۰ 5 ° + 3 


قال الإمام مسلم ولل )۱١(‏ : حدثنا قتيبة بن سعیدِ بن جيل بن طریفِ بن 
عدا الخ عر مالك بن اس ف فرئ عَليهء عَنْ أى شه ء عن أبيه أنه 


2 ہہ ف سے کو و ےک تھے رت 2 6 ر ےج 

رت رپیپ یور ورا ال 
ہے ضف 2 | 9 ت کے 

د 0 دی ٠‏ فقا ۶ اللہ : (حُس صَلَوَاتِ 


رَمَضَانٌ) فقال: هَل عل عَبْرُه؟ فَقا ول دلا اا 
كيد الگا قَقَالَ: عَل عا غَرْمَهًا؟ قَالَ: «لاء إلا أَنْ تطوّعً). قَالَ: فَاَذير الرجل 
۔ ھ2 ہے و 


أ" ورک 
إن صدق 
ر چ خر ضس موعت ر لدم ەور سے 7 رھ" ہے #0 تق لاوم اھ 
حدثني يحيى بن ايوب وقتيبة بن سَعِيلِ جمیعاء عن إسمعيل بن جعفر؛ عن 
ا و 


رو خم عم نعي o‏ عو کہ مو ہب و ر کل 

نحو حدیث مالك 71 أنه ل فقال رَسُول الله عل : كلح وبي إِنْ ملف 
٥‏ ہ4 1 ے٤‏ ه سل كه 

أو ١دَحَلَ‏ ا حنة وَأبِيهِ إنْ صَدَّقَّ). 


کا سم 


وقال وله :)۲٥٢۸(‏ حَدَكَا فة ْنُ سَعِيدِ بن جمِيلٍ بن طَرِيف التعَفِيُ 


دوو 3° ده 0 ر کے اہ ور ہے <o‏ وع دس دي ےہ 
وَرَهِيرٌ بن خرب؛ لا: حَدثنا ریز عن عَارَة بن القعقاع» عن أبي زرعة» عن 
34 "ہے :ا سے 1 چ کل اس ےا ا 2 
أبي هِرَيْرَةَ ج قال: جَاءَ رَجُل إلى رَسُولِ الله 15 فقال: «مَنْ أَحَق الناس 
0 سے و کک ہے چک 24 إن مو 7 عه د مک 2 
بحسن صَحَابَتِي؟ قال: «أمَك) قال: ثم مَن؟ قال: «ثم آمك» قال: ثم مَن؟ 
کو ل سو 2 ل ہم ےہ Ku‏ ل 

قال: «ثم امُك) ل: ثم مَن؟ ل: «ثم أبوك) 





- 


دتا ابويكر بن أ ای ما ری شري عَنْ عَمَارَة وان شُيْرْعَةَ عَنْ ابي 

ےپ .2 ور ەر ے 55 پیر رو“ ے‫ 34 عكر ت 0 

زرعةء عن أبي رَه خب قال: جَاءَ رَجل إلى النبي کت فذکر بوثل حَدِيثِ 
ہے کہ اه ےر ا له 

جریر وَرَاد فقال: ١نَحَمْ‏ وَأَبِيكَ لتتبّآنَا 


ولیت أخرحه البغاری (6847)هن طريق جرو عن عار به: 

وهذه اللفظة في ا حدیث شاذة» شذ بها شريكء والله أعلم. 

وقال الحافظ في ”فتح الباري؟ :)٠١ 4 /١١1(‏ ار 
لذي سَأَلَ: أي الصَّدَقَّة أَنْصَل؟ فَقَالَ: : «وأبيك لبان أَخْرَجَۂُ مسا .دا تبت 
ذلك فَيُجَاب بَِجُوبَة: 


1١ 


الأوّل: أن ها اللَمْظ گان يري على الهم مِنْ عبر ان يَقُصِدُوا به 
اي کا 7 انا وَرَدَ في حَق مَنْ قصد حَقيقة الحلف» وَل هذا جن 
َه وَقال الوَوِؾ: لِه ا جاب الَرَضِيَ 

1 07 2 و و 


کان بقع في گلامی عل عون أحَدما للتعظيم وَالآخر 
تیب َال إا عَنِ الأول فَمَنْ أَمْئِلَة ما وَقَعَ في کلامھخ لِلتأَكِيدِ لا 





7 
کے ل سا هسم 2 4 سم سا 


گلا يد أن ایل کک َم َ تَعْظِيمَ وَالِد أَعْدَائِهًا کیا لب ا 
لد تن کی په ل عل أ لقا بلك تأي عق لا اي و 


o3 م‎ 


الْْیْضَاویٔ: هَذَا اللفْظ مِنْ هَُلَة ما اد نی الگلام کشر الا ئن ول 
راد به الْقَسَم کا تراد صِيعَة الندَاء جَوّدِ الاختِصّاص دون الْقَصْد إل الداء 


ہي 
ّ و 


وَكَد تق الراب بان ظافر ساق غیت عر يذل قل کان که لان 


8 


عو وان کہ - کو و گے 


في بَحْض طُرقه انه كَانَيَقُول لا وَأي لا لَه لا لمُواء فلولا انه آتی 
بك ايف کا اف التي عا وين كم قال تنضهم - وهو اراب 


ت ہو 


انالك - : إن هدَا كَانَ جَايًا ثم يح اله الاوَزدِيٰ وَحَگاۂ الي وََالَ 


تير 


السّبكِي: اتر الفاح عَلَيْه حَتَّى قَالَ ابن الْعَرَيّ: وروي آنه ج كَانَ جلف 
بیو خی عي عن ذلك قَالّ: وَتَرْجَمَة ابي دَاوْدَ تد عَلَ ذَلِكَء يَعْنِي قَوْلهِ (بجاب 


ڈیف مت اتد گید ای الذي ور ات ا ا 
شی ولا بصخ لال لا بن لبي يي آله كا يالف بعر لله ولا م 
227 ےہ پر عه وى 


۱ : 5 ر ت 3 ہے لاو 2 ۔ ہ۔ 
بکافر» تَالله ان كلك کد م یٹ و ل المنذري: دَعوّى النسخ ضعيفة 


بی 


ا 


0 2 لی یم 7 ل هه ساسا 
هس 7 نر او کے 2 
لامُكان ا س2 


106 4 يذه آنآ 1 0 0 و 


اواب الابع: ان في اواب و040۰ يره ذ 


2 َم ون 2 0 2 م موک رر ا مت € - 55 ٤‏ 
حایس 00 له السّهَيْنُ قال: ویدل عليه أنه 1 یرد بلفظ (أی) 
ضر ظز 2 7 1 ہی ا ہے 7 7 7 کہ 
ر وَرَدَ بلفظ (وَأَبِيهِ) أو (وَأبيك) بالإضَافةٍ إلى ضمبر المخاطب حَاضرًا أ 


غاتبًا. 


ھھ 





السّاوس: أن ذلك خاصٌ بالشارع دُون غَيْره مِنْ 
اہ ع ۲ کو ھ 8 سر 
ا حَصَائص لا تثبت بالاحدَال. 


قل قد أعل هذه الفظة ابن عبدالر في ”التمهيد؟ )١١/١١(‏ يتفرد 
إسماعيل بن جعفر اء بل قال وقد روى إساعيل هذا الحديث بلفظ: (أفلح 
والله إن صدق) أو (دخل الجنة والله إن صدق) وهذا أولى من روى رواية وأبيه 
لأنها رواية منكرة تردها الأثار الصحيحة وبالله التوفيق. اه 

وقد قال بعضهم: بأن وأبيه مصحفة من كلمة والله لكن القول يشذوذها 
أقرب الأقوال والله أعلم. 


کے 
کس 0 


9 0 MM 00 7 
A LAGS: e قَالَ:‎ 


قال الشنقيطى في «أضواء البيان" : وفي المراد باللغو في الآية أقوال أشهرها 
عند العلاء اثنان: 

الأول: أن اللغو ما يجري على لسان الإنسان من غير قصدء كقوله: (لا 
والله) و (بلى والله). 
عن ابن عمر» وابن ن عاس في أحد قولیہ والشعيء و ا 





وعروة بن الزبير» وأبي صالح» والضحّاك في أحد قوليهء وأبي قلابة» والزهري. 
كا نقله عنهم ابن كثير» وغيره. 


القول الثاني: أن اللغو هو أن يحلف على ما يعتقده» فيظهر نفيه: وهذا هو 
مذهب مالك بن آنس؛ وقال: إنه أحسن ما سمع في معنی اللغو» وهو مروي 
أيضًا عن عائشةء وأبي هريرة» وابن عباس في أحد قوليه» وسلیمان بن یسا 
وسعيد بن جببّر» ومجاهد في أحد قوليه» وإبراهيم النخعي في أحد قوليه» 
وا حسنء وزارة بن أوفى» وأبي مالك» وعطاء الخراساني» وبكر بن عبداللہ 
وأحد قولي عكرمة» وحبيب بن أبي ثابت» والسَّدَّيء ومكحولء ومقاتل» 
وطاوس» وقتادة» والربيع بن أنس» ويحيى بن سعيد» وربيعة» کا نقله عنهم 
ابن كثير. 

والقولان متقاربان» واللغو يشمله)؛ لأنه في الأول لم یقصد عقد اليمين 
أصلاء وفي الثاني لم يقصد إلا ا تی والصوابء وغير هذين القولين من الأقوال 
رت اة ق ري واللدو ى ال در الگاقرےا لاس فيه ولا سا 
إليه» ومنه حديث: (إذَ قلت لِصَاحِبِكَ - وَالإمام بطب - يَوْمَ ان ات 


7 
رصم ہے 7 
مي وى 2 جم 7 ۲ 


فقد لغوت أو لغيت). 
وقول العجاج: 
و ااب جج ےم قن و اتا ورك انلم اه 
ومن أراد التوسع في الأقوال فاليرجع إلى تفسير الطبري ولولا الإطالة 
لذكرتها مع آثارها. 





إذا حلف فرأى التقوى بخلاف اليمين 


قال الإمام مسلم وله :)۱٦٥١(‏ حَدَتتا فة بن سَعِيدِء حَدَّكنَا جَرِيرٌ عَنْ 
عَبْدِالْعَزِيزِ يَعْني ي: ابْنَ ريع عَنْ تيم بْنِ طرفةء قَالَ: جَاءَ سال ل عدي بن 
عاتم ماله تق في تن حادم از نی بض کمن ادم ققال: انق عو تا 
اك إلا دِرْعِي وَمِغْمَري» اقب إل اَي أَنْ لطر کا قَالّ: لم برص 
فَعَضْب عى فَقَال: أَمَاوَ لله لا أغطيك س نم إن اج رمي فقالَ: أَمَا 


د #و بن عه 
5 


وَالل لَوْلا أي سَمِعْت رسو اف يَقُولُ: مَنْ حَلَفَ عَلَ يَمینِ, تم رای أَنْقَى 


س 


ل متها قلأت التَقْوَّى ما حَنَدْتُ نشت بَمیئي). 


ترك اليمين من أجل فعل الخير 


o‏ ھک 
قَالَ: قا ال رَصُولُ لہ لا ن لف عل يوب کی کا حب اتا ال 
الِي ہُو حبر وَلْيتلِكُ يَعِينَه. 


٤ےک‎ 


قوله : امَنْ حَلَفَ على یَمبنِ قَرَأى غَبْرَهَا حبرا مِنّْهَاا يريد والل أعلم: 
من حلف أن لا يفعل شیا ثم رأى أن فعله أفضل في الدين أو أنفع في الدین؛ 
فان له أن يكفر عن يمينه ويفعل الذي هو خيرء وكذلك إن اختار فعل ذلك 
ومالت إليه نفسه من غير إثم فإن له أن يفعله ويكفر عن يمينه؛ لان الكفارة 
تحل اليمين كا يحلها الاستثناء فيصير من كفر عن يمينه بمنزلة من م يحلف. 
وقدم في هذا الحديث الكفارة على الحنث بفعل ما حلف أن لا يفعله» وقد ورد 


فصل في الأيمان المنهي عنها AGE‏ 
هذا الحديث أيضًا بتقديم الحنث» وهو قوله: افَليعَلٍِ الي هو حير وليترك 
الكفارة؛ لان الواو لا تقتضي رتبة» ولا خلاف أن تأخير الكفارة جائز» وقد 
استحب مالك أن تكون الكفارة بعد الحنث. اه ”المنتقى من شرح الموطأً" . 


كتابة الحسنة للتارك يمينه بأخذ ما هو خبر منه مع وجوب الكفارة 


قال ابن حبان كما في ”الاحسان* :)187/١1١(‏ رتا احَسَنْ بن سَفْيّانَ 
سم 5 9 ہے ر لا کے جم ر سم 41 و وہ دہ رے © هر 5 
ص8 یی 
ان عباس نشد أن الي آ7 قَالَ: «مَنْ حَلَفَ عَلَ مُلْكِ يَمِينه ن رب 


صر مے سے 
اس 


َكَفَارَئُهُ رکف وَمَعَ ال ا . هذا حديث صحیح الإسناد. 
وقد أخرج الحديث البيهقي في ”الکبری؟ /1١١(‏ 4 ") من طريق عبدالحميد بن 
صبيح» عن سفيان به» عن ابن عباس موقوفًا. 


وليس في الحديث: أنه لا يكفر عن يمينه» وقد بوب البيهقي: باب شبهة 
من زعم أن لا كفارة في اليمين» إذا كان حنثها طاعة. 


١ 
طاء‎ 


قال البخاري وله :)٥٦٦٦(‏ حدنتا مد : e‏ 
1 ا 


عَبد۲اللہ | برا هام ن عرو عَنْ ابي عَنْ عيش 


7 وت سے أ حم ٤‏ 2 
نك في يمن قط على أل ا كنا لٹ وَقال: * یف عل بین 
کر عم ھ ا ۔ 3 سم و ەه 





باب إذا حنث نَاسيا سيًا في الأیْمان هل تجب الکفارۃ؟ 


چ را اب 


رم مس 


وقول الله تال کت عَلَتکم جتاح فيما کرد ۔ 5الأحزاب:٥]ء‏ 
ای : فلا ناڈ یما یٹ #[الكيف .[vr:‏ 


قال الإمام البسخارى وق ۹5 ا خلا ب کی جا ونث 


ذف عَن أب هِرَيْرَةٌ خياعك يَرفعة قَال: ١إنَّ‏ الله 


کے اس عو کے ۶ ىه وا o£‏ 
حدثنا قتادة» حدثنا زَرَارۃ بن | 


- 
٥‏ ےم سلس ت 


تار لے ا شوشت او عاف په أَنْفْسَهَا تَا 1 تَعْمَلُ به او تَكَلَمْا أخرجه 
وقال كللفه :)١٦٦٦(‏ : دتا ان بن ليك کی مر مو ھی 


٥ ۱‏ 9 عت ١‏ ۔ 7 ۔ ٥‏ ا رن 3 
قَالَّ: سَمِعْتَ ابن شهاب َقُول: حَدَني عِيسَى بن طلحَة أن عبدالله بن 

3 م ر چو 5 2 كله دهي ا بهو 4و سے 8 سے ° 72 of‏ 
عمرو بن العاص حَدثه» أن النبي 1 : بَينَا هو يحطب يوم النحرء ذ قام إليه 


حْیىبُ یا رَسُول الله كَذَا وَكَذَاء قبل كذَا وَكَذَا ثم قَامَ خر 


قَقَالّ: پا رَسُول الله کن أَخْيِبُ کذا وَكَذَا مُوْلاءِ الثلاث. فقال ال ع: 


یو 


و 


١افعَل‏ 7 حرج هَن كُلَهنَ ياء کیا سل يَوْمَئِذِ عَنْ تيء إلا قَالَ: ااْعَل 
ولا حرجا پوت 


کے ٥ر‏ وه وو ور ر کے عو 


ا للق :)٦٦٦٦(‏ حدثنا تم حدثنا ہج مم 


ا 3 کر کم ہے اک عه ت بم © © 52 
27 زرت 5 ان ارمي» قال: 5 رح قال أ 0ئ 1 أَنْ ان 


سے کی و يلي پر مھ مب 


قَال: الا حرج قال آَخز: ذبخت قبل أَنْ رمي قَال: الا حَرَجٌ) أخرجه مسلم 
.)١۰۷(‏ 


فصل في الأیمان المنهي عنھا ۰ 


وقال وله (517100): حَدَتَنِي إِسْحَاق بن مَنْصُورِء حَدَّثَا أَبُوأْسَامَة حَدَثَنا 


عبيدالله بْنْ عَمَرَ٬‏ عَنْ سَعِيدٍ بن ابي سَعِيده عَنْ أبي هْرَيْرَةَ ضنث. أن رجلا دل 
e‏ لاس يسا 
الت 70270 52 و > فَقَالَ: «وَعَلَيِكَ ازجع 


ہہ 


قصل انك 1 صل؛ قَال: 0 ای َلَ: (إِذَا قَمْتَ لل الصّلا 


ہر 


أي وضو م تفل اة كبوا رابا يسر مَع ہے وت 
حَنَّى تَطْمَئِنَّ رَاكِعاء ڈ ھ80" او شد خی طم 
تو وی مس وت جذ حَتّی تَطْمَئْنَّ سَاجداء 
4 َم اق حَتَّى تَسْتَوِيَ قَاقاء ا َم اَل ذَِكَ نی صَلَاتِكَ كلها أخرجه مسلم 
(۹۷). 


7 


وقال لف (/557): لا عل بن مُُھں عَنْ 
> ه 8 72307 7 2 مه 3 
هسام بْنِ عزو عَنْ بيه عَنْ اة ن لت: هزم لٹ رکون يَوْمَ أحد 
جس ۰ 3 39 o£‏ ےہ ل هر o‏ 7 سر را 9 م 
کزيمة عرف فيب تَمَرَ الس ۴ > فَرَجَعَت أَولَامُم 
فَاجِتَلَاَتْ می َأَعْرَامْمْ فَنَظرَ ا بن | الَان؛ قا هو بأبيه» فقا أبي ي 
قَالَتْ: فَواللہ ما الْحَجَرُوا حَتّی لوه فقا حُدَيْفَةُ: غَمَرَ الله لَك قال عروة: 


الله ما زَالَت في حُدَيْفَة ِنھا ية حي حى لَقِيَ الله. 

وقال وله :)٦٦٦۹(‏ حَدَنَّيِي يُوسُفٌ بن مُوسَىء حدتتا ابو 
دي عَوْفٌ» عَنْ جلاس رک عَنْ أبي وت 7 
ا اکل تار وه ضا ِمٌ فليم صَوْمَهُ إا 
.)١١66(‏ 





لعن کعتيْن بن الوكين فيل أذ فی في لاتب کا 
0 دن أن يق 
7 8" 

وقال ولل :)٥٦٦۷٦(‏ دا الحُمَيْدِئٌ خدگتا سُفْیان حَدَّكنا 
دیتار» أخبرني سعید بن جب قَالَ: قُت لإبْنِ عَبّاس: فقال: حَدَتَتا 


31 م ےد رو 6 ل 2 
كَعْب؛ آنه سَمِعَ رَسُو افو ہے قَال: OT‏ ری 


4 


عأ عْسَرًا #[الكهف:"7 ] قَالَ: كا و 7 أخرجه مسلم ( .(YA*‏ 
والمراد من سوق هذه الأدلة: أن الناسی لا یؤاخذ با صدر منه حال نسيانه 
ولا كفار عليه» وهذا هو قول البخاري على ما استظهره الحافظ <َلك.. 


باب الیمین الفَمُوس وتفسيرها 


ےط 


5 7 ر ا اس ہہ ےم م ےم س ر رجہ عو سه 
قال الله تعالی: #إولا لَدَحِدوأ سکم دخلا بتڪم فارل قدم بعد بوتھا 
چ 4 م سے ہے أ آذه ا ہے کے ر 
يوقو السو يما صددتر عن سیل اللہ ولک عَذَابٌ عَظيم #[النحل:34] 


5 


قال دم البخاري وله :)٦٦۷٥(‏ حَدَتَنَا عمد بن مُا مُقَاتِلِ 


ے 
1 


ا 

عونا TT‏ واب قال سيت اللي عن عبدالله بن عمرو» عن 

ال كد قال: دالکبائڑ: 2 شر اك بالله. عقون الْوَالِدَيْنِ وَقَتل التفس» 
َالّیمينُ الْعَمُوسٌ). 





ے 


وقال لہ :)597٠(‏ : حَدلنی مد بن ا سی 7 


1وی ات تا لکاتہ ئا لاس قم ا فا ن کی 

مضه َال بجا أغرَاي إل ال ار قال ا وول الف کا الگا قال 

8 ڑا ہہ ھے وھ ے 9رر ور ٹب ا و 

«الإشراك بالله» قال: 0 ر مَاذًا؟ قَالَ: : اٹم عقوق الوَالِدَيْن) قال: ثم مَاذا؟ قال 
0 : 


امن ات کا امون ا 
مس 

وقال الترمذي وله (۳۰۲۰): حدثنا عبد بن حميدء حَدئنًا يونس بن 
E ES‏ مر ن سعد عن محمد بن ريد بن 
مهار بن فمل المي عَنْ ابي أمَا 
قَالَ: قَالَ رشول الله پل 4 وین أثر فكو الشزك بالله. و 
0ھ" ي ص فَأَنعَلَ فبا ِل جتاح 

وضو إلا میک انی قلي إلى َم القتاق». 


قال ضاحب #البدر انر“ (46:/8): اسمه اياس بن فعلیة 

قلمت: الحديث في سنده هشام بن سعد ختلف فيه والظاهر أن حديثه 
لا پٹزل عن ا حسنخ. 

قال ا حافظ في ”التقریب؟ : صدوق له أوهامء وقد تابعه عبدالرحمن بن 
إسحاق كما ف «الإحسان" .)۳۷۰٣/۱۲(‏ 





ہش ہہ رہ 


مه و 7 


ید كارون -١‏ خبرنًا هسَّامٌ بْنْ حَسَانَ عَنْ ُمّد بن سِيرِينَ عَنْ عِمْرَانَ بن 
ہش e‏ أَبوَجُھِ 

وقال ال نی ”المستدرك؟ : حَدَكتا أَبُوبَكْرِ بن شاق أَبَاإِسْمَاعیل بن 
إشحاق ابا سان بْنُ خرب وَمُسْلِمُ بْنُ راهيم قالا: تتا شعبة حَدلني 
GTS‏ 
A E O A‏ »قال ضس 
طم بِيمِينهِ مَال الرّجُل. هدا حدِيٽ صَحِيحٌ على سط الشَّيْحَبْنٍ وَ1 حرجَاة؛ 


صرص سر سه 


قد انما عَلَ سد قول الصحَابي. 


قال القيرواني في ”النوادر والزيادات“ )۸/٤(‏ بعد قول ابن عمر: اليمين 
الغموس تدع الديار بلاقع: وقال ابن رجب: هي اليمين الكاذبة متعمدًا» وهي 
من الكبائر وهي أعظم من أن تكفرها الكفارة» وليتب إلى الله ا حالف اء 
ويتقرب إليه ہما قدر من عتق أو صيام أو صدقة. اه 


تعظيم اليمين الكاذبة لخداع المسلمين 


سے ےس صم الله مو قدي 


قال البخاري وله :)۷٤٤۷(‏ حَدَكَنَا عبدالله بن مده حَدگا سميان» عَنْ 
aS‏ 
ُكَلمْهُم الله يَوْمَ الِْيَامَةء ولا ينظ إِلَيْهم: رَجُل حَلَفَ عَل سِلْعَةٍ لَقَدْ أغطَى 


مہا اتر ما أَغطى وَہُو گا كَاذْتٌ ورل لف عل وین كوب دَ الْعَضْر لِيَعْمَطِءَ 





ات مم قَضْلَّ مَاءِء قيَقُولٌ الله: اليو َمتثّكَ تَضْیل كا 


مَتَعْتَ قَضْلَ ما َتَعْمَلْ يداك الحديث أخرجه مسلم (۸ .)٠‏ 


Es‏ ۶) 1 وك ور وق إن الى 
کا کہ وريم .مو 


وا بن بَشَّارِ قَانُوا: رر ےت 
أبي ززْعة» عَنْ خَرَشَة ب e‏ در ڪن التي ا و نه 
يُكَلَّمُّهُمُ الله يَوْمَ الْيِيامَة ت ولا نر ال e‏ 
رت ثلاث وراراء قال أبن ار کت 
رشو الله؟ قَالَ: «الْمسبلُ وَاكنَانَ وَالْقَقُ سِلْمََهُ مَل الْكَاذْبٍ). 


72 ہے به 


بَابُ: إذَا قَالَ: (والله لا أتكلم الیوم) فصلى أو قَراً 


جه عه سے و سام 


أو سبح او کبر أو حمد أو هلل فهو على نيته 


وتان الى : «أَفْصَلٌ الكلام أريَعٌ: شٍ شخان الب وَالخحيْد شف 
اللہ ا 


- 

یں 

5 

صم 
3 

اها 


ر 7 59 34 o,‏ ہے .کل 
چک لا إِلَهَ إلا الله 
قال البخاري ڪاله :)٦٦۸١(‏ حَدَكََا َبُوالْيَانِء أخبرنًا شعَيْبٌه عَنِ الزهريٗء 
ہے 2ه ور ہی 8 7 رب ع ہے 
ل: أخيرني سعيد بن المسَيّبء عَنْ بيه قال: لا حضرّت أا طالِب الوَفاة جَاءَه 
۶ کے صرص ہے وه 7 7 € 202 22 2 
رَسَول الله 5> فقال: «قل: لا إلهَ إلا الله کَلِمَة أ حَاجٌ لَك با عِنْدَ الله أخرجه 





کا کس ٥‏ 


وقال للك :)٣٦۸ ٢(‏ دا فة بن سَعِيدِء حدثنا محمد بن فضیلء حدتۂ 


2ئ ہے و کے ا او کر کے 1 7 ۶ 7 ا 
عَرَةٌ بن الْقَعْقَا e‏ پر٥‏ ل ل رَسول لله : 


د 
ےط 5 7 - 


١كَلِمَتَانِ‏ عَفِیفَتَانِ عَلَ اللْسَانِء تَقِيلتَانٍ في الْیرَانِء حَبيانِ إل الرَّحْمَن: سُبْحَانَ 
اللہ وحمو سُبْحَانَ له اْمَظِيم؛ أخرجه مسلم .)۲٦۹٢(‏ 
وقال كللنه :)٦٦۸٣(‏ حدقا مُوسّی بن إِسْاعِيلَ» دا عند الواحد» 


دک الأعمَشء عَنْ شقيق» عَنْ عَباللہ نت قَالَ: قال رَشول اللہ : «كَلِمَةٌ 
وَقُلْتُ آغری مخ مات يمل د نذا نعل الثَّارَا وَقُلْتٌ أُخوَى: من مات ل 


ے 
ای 


جحل لل ندا أذخل جه أخرجه مسلم (۹۲). 


e إذا‎ 


۹ 
o 
2 
0 


° عه م o‏ 
م 


کک تق واه بن أوق» عَنْ أي جج 6 ِن الله تَجَاوَرَ 


متي ا وَسْوَسَت ت أو حَدَة نت به سء تشمل به آڑکاو اعرجه مس 
0 
باب النية في الايمان 
قال البغاری ول 0۸0 خذتنا کے رد شی دنا وی 
i‏ کے ضر 6 جج کی وہ ¢ دي 3 ه 
کروی ہو "۸۹ ۸ نه سَیع 


5 
ہہ بے 01 
جو سر هه 4 6 ر 


ل ا ہے ےج سے 
سول اللہ کے يقول: اتا الْأعَْالُ بالتیق وتا لامرئ ما نوی قَمَنْ كَانَتْ 


فصل في الأيمان المنهي عنها CD‏ 


8 عبر 
3 


مِجْرَثَهُ إل لله سول رة إل الله وَرَسْولِهء وَمَنْ كَانَثْ مِجْرئ إلى نيا 
یبا أو مر رأة يَترَوَجْهَاء فَھِجْرَنَهُ إل ما ما جَرَ اليه أخرجه مسلم (۱۹۰۷). 


۴ 


ر سے ٣ا‏ و لق 


یرف حرم طعامه 


7" 925 7 َو > وو 


رح دح لي رلك 9 2 


و عم 


طیٍبتِ ما حل الله َه لُگ [المائدة ۷۰]. 


قال البخاري هلله (5145): حَدَتَنَا اسن بن حي حَدَنَنَا اجاج عن 
ابن مُرَیٔج قال: رَعَمَ عَطَاءٌ آنه سَمِعَ عَبَيْدَ بْنَ عُمَبْر يَقَولُ: سَمِعْتٌ عَائِشَهَ 
رع أن اك پل کان بک عند ردنب بلت مجخش و يتوت عندها وات 
رایت آا رَعنْصَة اه ينا مَل عَليهَا لي يك لل إن اج يكوه 
مَغَافِيِرَ أَكَلْتَ مَعَافَِِ فَدَعَل على إِحْدَاهْمَاء فَقَالَتْ: ذَلِكَ لَه فَقَالَ: الا بل 
ربت سلا ولا ريت بنت جخشرء وَلنْ آغوة له فنرَلَت: اا ان 


حرم مآ أَحَلَّ أله لَكَ [التحريم :ا إن ؟ تنوب إِلَ لَه #[التحريم:4] لِعَايْسَةَ وَحَفْصَةَ 
۶ اتی إن بَعضٍ روجو سينا 14التحریم e‏ بل شَرِئْتُ ت عَسَلً). 


َ - 


و وو 3 
ابر راهيم بن مُوسَىء عن هشام: اولن 
تخيري بِذَّلِكِ أَحَدًاا. أخرجه مسلم .)۱٢۷ ١(‏ 


ہے 7 


61 
انا 


ک پل عار عار ع 





اليمين على نية الستحلف 


قال مسلم لله :)۱٦١١(‏ حدتتا یی بْنْ یی وَعَمُوٌّو التاق قال تب 
ےر 0 8 بل ° 6 o7‏ ر کے 
اخيرنا هسيم بن بش ڪن ڪبدالله بن آي صَالِحء وقال عمْرّو حد نہ 
هشیم بن كه بش أَخْرَنًا عَبْداللہ ۵30 سس 0 هَرَيْرَةَ قَالَ: قَالَ 


5 و 7 اللہ مضع اپ 6 
رسول الله پت ت: «يَمِيئكَ عل مَا يُصَدَقَكَ عَلَيْهِ صَاحِبَكَ)؛ وقال عَمْرُو: 


ر سور 
«يَصَدقَك به صَاحَكَ» 
5 0 ےر کپ کو الس مو Erd‏ ر اچ ر 8 مو داو 7 ماه ھ ہہ 
وقال جَالكہ وحد ابوبکر بن آبي شيبّة» حد يزيد بن هارون» عن هشيم» 
مه میں ۶ ۔ ور 1د شاع E‏ عم و سا د 
عن عباد بن أبي صالج؛ عن أييهء عن اي برَهَ قال قال رسول الله د 


«الْيَِنٌ عَلَ نة الْتَحْلِي) 
قال النووي كللكه :)۱۱٦/۱١(‏ قله : «يمبنك عَلَ مَا كا دقك 
صَاحِبك' وني رِوَابَة: «الْيَمين عَلَ نة الُستَحْلِف» اللتخْلف بكر اللام. 
وَهَذَا الحدیث عَْمُول على الف باشتخلاف الْقَاضىء فَإِذَا اذَّعَى رَجُْل 
برهن دق ضر كدو فی تا وا مادقا سس کی رھ سا 
على رَجل حقا فحلفه القاضي فحلف. ووڑی فنوی غير ما نوی القاضي» 
9ر هم ر سک رار ا یی 32 سے ا کور o2‏ 5-85 
انعقدت يوينه على مَا تَوّاه القاضي ولا تنفعة التوريّة» وَهَذَا مجمّع عَليْهِ وَدَلِيله 
هَذَا ا حدیث والاجماع. 
فنا إا : حَلَف بِعَيْرٍ اس شتخلاف القاضی وَوَرّى تفع التوريّة) ولا ا 


فاو و و کسی۔ کر ےب و و کو مریب یں ےو ےی ہ سے 
اء حلف ابتداء من غير نحليف. أو خلفه غير القاضى وَغبر نائبه في ذلك» 


فصل نی الدعاوى في الأیمان AUF‏ 
ولا اعئار بي لحف عبر الْقَاضِيء وَحَاصله أن الْيَمِين عَلَ ية ا حالف نی 
كڵ الْأَخْوّال إلا ذا اسْتَحْلَقَهُ الْقَاضِي أو تایە في دَعْوَى تَوَجَهَتْ عَلَيْهِ کون 
على نِيّة المنتَخلفء وَہُو مراد الْحَيِيث. 


أا إا حَلَفَ عِنْد الْقَاضِي مِنْ غَْر استخلاف الْقَاض في دَعْرَىء فَالِإعْتبَار 
نة احالف وَسَوَاء في هدا كله الْيَمِين بالله تَعَالَ» او بالطّلاقٍ وَالْعتَاقء إلا أنه 
إا عَلَقة الْقاضی بالطلا وش التَوْريةء وَيَكُون الاعيبَار به الحالف؛ 
لن ایی تبح ادعات اق واکان إا يَسْتَحْلِف بالله تَعَال. 

َأَعْلَم اَن التّوْرِيّة وَإِنْ كَانَ لا ينث بہاء فلا تجوز فعْلهَا حَيْتْ بطل بها حى 
ا وَهَذَا حُمَع عَلَيْه. 


هَذَا تفصيل مَذْهَّب الشافِعی وَأصحَابه» وَتَقَلَ القاضى عياض عَنْ مَالِك 
وَاَصحابه في ذَلِكَ اختلافا رت فقال: لا خلاف بين العدَّاء أن ا حالف مِنْ 


2ود ات تو عل لقان شن کی کے ےد ۔ دہ 
لبرو في حى أو وثيقة مر عَ عا از بعَضَاء عَليهء فلا خلاف أ أنه کم عَلَيْهِ بظَاهِرِ 


۲: 


هينه سَوَاء حَلَفَ مُتَبرعًا بِالیَمینِ أَوْ باسْتخْلَافِ؛ وَأَما فيا بَیْنه وَبین الله تَعَالَ 
فل الس عل تا المشارف له وَقِیل: على ية الحالف. وَقِيلَ: إن كَانَ 
مُْتَحْلِقَا فَعَلَ نِيّة اللَخْلُوف لَه وَإِنْ كان معا باليّمِينِ فَعَلَ نة ا حالف وَهَذَا 
قول عَبْد الك وَسَحْنُونء وهو ظَاهِر قُوْل مَالِك وَابْن الْقَاسمء وَقیل: عَكْسه 
رهي رِوَايّة گی عَنِ ابن القاسم» وَقیل: تَنفَعَهُ نيه فيا لا يُقصَى به علي 
ویقارق الت فیا يُْصَى به عَلَيْه وَهَذَا روي عَنِ ابن اقام أيِضَاء وَحَكِيّ 
عَنْ مَالِك: اَن ما كَانَ مِنْ ذَّلِكَ عَلَ وَجْه اکر وَاحُدِيعَة فَهُوَ فيه آثِم حَاِث» وَمَا 





کان عَلَ وجه العذر فاا باس بی؛ وَكَالَ ابْن حَبيب عَنْ مَالِك: مَا گان عَلَ وجه 
المكر وَالَْدِيعَة فلَهُ ذِيّته» وَمَا كان نی حَق فهو على ية المخلوف لَه قال القاضي: 
ولا خلاف في إِنّم ا حالف با يمع به حَقْ غَبْرهِ وَإِنَ وَرّىء وَالله له أَعلّم. اه 


اليمين على المدعى عليه 
قال البخاري الل حالف e :)۲٢۷٢۳(‏ حر عَبدالله 


بن داو عَنِ ابْنِ جُرَيْج» عَنِ ابنِ ں مليكة: أن 


رص چ 


بي ن امْرَأََینِ كَانَنَا كِْرَانِ في بَيْتِ أَوْ 
الم مر ل 
فَرَفِمَ إِلَ ابن عبّاسء فقال ابن عباس نشد : قال رَشول الله يَاْ: لو يُمْطَى 


کے ارح وات 0 من 
ن رون نَ بعَهَدِ آله [آل عمران:۷۷] E‏ کرفت. َقَالَ ابْنْ عَبّاس: 
قال الي 37: «الْيَمنْ عَلَ المدّعَى عَلَيْها . الحديث أخرجه مسلم(۱۷۱۱). 
وی لفظ له: (قضى رسول الله باليمين على المدعى عليه). 
قال القرطبي في ”شرح مسلم؟ :)۱٢۸ /٥(‏ وهذا ا حدیث أصل من 
ا تحت 
بدعواه -ولو كان شريمًا فاضلًا- بحق من الحقوق وإن كان محتقرًا يسيرًا حتی 
يستند المدعي إلى ما يقوي دعواه وإلا فالدعاوى متكافئه والأصل براءة الذمم 
من ا حقوق فلا بد ما يدل على تعلق الحق بالذمة. اه 
مسألة: متى يكون اليمين 2 جانب المدعي ؟ 
قال ابن القيم كا في ”موسوعة جامع الفقه“ (۷/ ۲۸۲): أن اليمين إن 
شرعت في جانب المدعى عليه» فلا تشرع في جانب المدعي قالوا: ويدل على 


فصل في الدعاوى في الأيهان الله 
ذلك قوله : «البيَْةُ عَلَ مَنِ اذَعَى وَالْيَعِنُ عَلَ مَنْ أنْكَرَاء فجعل اليمين من 
جانب لكر رما الطريقة ضعيفة جذّا من وجوه: 

أحدها: أن أحاديث القضاء بالشاهدين واليمين أصح» وأصرح وأشهر 
وهذا الحديث لم يروه أحد من أهل الكتب الستة. 


الثاني: أنه لو قاومها في الصحة والشهرة لوجب تقديمها عليه لخصوصها 
مر 

الثالث: أن الیمین إنم| كانت في جانب المدعى عليه حيث لم يترجح جانب 
المدعي بشيء غر الذعوئ» فيكون جاتب الاغی غلية آول باليمين لقوثة 
بأصل براءة الذمة فكان هو أقوى المدعيين باستصحاب الأصلء فكانت اليمين 
من جهته» فإذا ترجح المدعى بلوثء أو نكول» أو شاهد كان أولى باليمين لقوة 
جانبه بذلك» فاليمين مشروعة في جانب أقوى المتداعيين» فأیہم| قوى جانبه 
شرعت اليمين في حقه. اه 


عو ومع کس عو ۔۔ 


وقال لله (١٠وهة):‏ حا حجاج بن منهال» دتا أَيُوعوَانَهَ عن 


ے7 


و 


الْأَعْمَشِء > عن أبي وائلء عن عَبِاللہ بن مَسْعُودٍ نت كا قال وشو ل الله 
صكزابته يب ےوہ ا لله وَهْوَ عَلَيْه 
ہے : دن عَلف ټين صر یلع با ال ار ملم قي اله 


2 


ےر ل 


غضبان)» فَأنرَّل الله تصدیق تق ذَلِكَ: ل ان سرون 8 الله ه وَأَمَمََنہم 7 
لا اکت ل حَلَقَ لهم في لخر €[ آل عمران:۷۷] إلى آخر الْآيَة. 

الل لست 0 مَا حدم أبَوعَبِالرَحَنء قُلنَا: كَذَا 
اکٹ کاٹ لي بر في أض ابن عَم لي ٿال الي يك يك از 
وينه فَقَلْتُ: إِذَا يلف یا رَس سول الث فقال التي 125: امَنْ حَلَفَ على يمِينِ 





صر يَقَتَطِعٌ با مال امرئ مُسْلِم وَهْوَ فِيها فَاجِرٌ لي الله وَهْوَ عَلَيْهِ عَضْبَانً. 


ےی 


قال البغوي في ”شرح السنة“ /٥(‏ ۳۳۹): في الحديث دليل على أن من 
ادعی يميتا في يد آخر أو ديتا في ذمته فانكر أن القول قول المدعي عليه مع يمينه 
وعلى المدعي البينة وهو قول عامة أهل العلم. 

قال ابن المنذر في «الأوسط" (۱۱/۷): أجمع أهل العلم على أن البينة على 
الدعی واليمين على المدعى عليه» ومعنى قوله: (البينة على المدعى) أي: 
يتسحق اء ومعنی قوله: (اليمين عل المدعى غليه) أي يبرا بها ... 

وني هذا الخبر من البيان أن الحاكم يبدأ فيسأل البينة» وفي قوله: (للمدعي) 
ليس لك إلا ذلك دليل على أن البراءة تقع له من دعوى صاحبه إذا حلف. اه 


وقال وله :)505١(‏ حَدثنا عل هو ابْنْ أبي هَاشم» سُوع هشَّيّاء أخيرنا 
: أ 


العام بن حَوشب» عن إِبرَاهيم بن عبدالرنِ» عَنْ عبداله بْن أبي 
أن رَجلَا أَقَام سِلْعَةَ في السو فَحَلَفَ فِيهًا لَقَدْ أُعُطی با مَا 1 يُعْطِهِ لِيُوقِمَ فِيهًا 
رجلا مِنَ الممشلِِينَ؛ فَنرَلَتْ: ط الي يسرو بعد آله ايموم متا قينا 71ال 
عمران:۷۷] إلى آخر الاية. 

ذهب علماء المالكية إلى أن اليمين لا تتوجه على المدعى عليه حتی تثبت 
العلماء والأفاضل بالدعوات الكاذبة وهذا القيد يكون في حال ما إذا علم أن 
هذا المدعي من هذا الصنف المشار إليه وإلا فظاهر عموم اللفظ أن اليمين 
تتوجه على كل من ادعيٌ عليه. راجع «المفهم" .)۱٤۹-۱٤۸ /٥(‏ 


وق ات : 


فصل في الدعاوى في الأبمان ACE‏ 
فائدة: أجمع العلماء على أن اليمين على المدعى عليه في الأموال واختلفوا فيا 
كما سيأتي بيانه في أبواب القسامة. راجع ”المفهم" .)١59/5(‏ 


القضاء باليمين مع الشاهد 


قال شيخ الإسلام ا القيم کاله كا ف «جامع الفقه“ (۷/ 555): 
والمواضع التي يحكم فيها باليمين مع الشاهد ا مال وما يقصد به ا مال كالبيع 
والشراء وتوابعهه| من اشتراط صفة في المبيع» أو نقد غير نقد البلد والإجارة» 
والجعالة» والمساقاة» والمزارعة» والمضاربة» والشركة» واطبة. 

قال في المحرر والوصية لمعين أو الوقف عليهء وهذا يدل على أن الوصية 
والوقف إذا كانتا لجهة عامة كالفقراء والمساكين لا يكتفى فیھم بشاهد ويمين لا 
مكان اليمين من المدعى عليه إذا کانء وأما الجهة المطلقة فلا يمكن اليمين فيهاء 
وإن حلف واحد منهم لم يسر حكمه ويمينه إلى غيره» وكذلك لو ادعی جماعة 
أغهم ورثوا دينا على رجل وشهد بذلك شاهد واحد لم يستحقوا ذلك حتى 
يحلفوا جميعهم وإن حلف بعضهم استحق حقه ولا يشاركه فيه غيره من 
الورثة» ومن لم يحلف لم يستحق شيا فلو أمكن حلف الجميع في الوصية 
والوقف بأن يوصيء أو يقف على فقراء محلة معينة يمكن حصرهم ثبت الوقف 
والوصية بشاهد وأيانمم» ولو انتقل الوقف من بعدهم لم يمنع ذلك ثبوته 
بشهادة المعينين أولا ىا لو وقف على زيد وحده. ثم على الفقراء والمساكين 
بعده بحكم الثبوت الأول ضمنا وتبعاء وقد ثبت في الأحكام التبعية ويغتفر 
فيها مالا يغتفر فی الأصل المقصود» وشواهده معروفة» وما يثبت بالشاهد 





واليمين الغصوب والعواري والودیعة والصلح والإقرار با مالء أو ما يوجب 
وعوض الخلع ودعوى رق جھول النسب وتسمية المهر. اه 
قال الإمام مسلم ولل (۱۷۱۲): حدتتا أبوبكر بْنْ 


کا سم اد ے ا ے 5 وم ر چ رر و9 معو 1 7 
عَبْدالله بْنِ نمی قَالَا: حَدَثَنا نا زید وھو ابن م حباب» حَدثنِي سیف بن سُلیان 
جب چە 340 7ر EEG‏ 7 3 ر ° 19 و کے بر کل 


قال أبوداود لله :)۳٦٣٣(‏ حَدَتَنَا أَحمَدُ بن أبي بکر لحار 00 


حا الدَرَاوَرْدِيٌ» عَنْ رَبيعة بن 
ع وا د ا 7 م 25 ہے 3 1 5 
بيه» عن أبي هريره خفعك ‏ نا لئے کي بتري مد الاي هذا 0" 


ےر ور و 


وقال الترمذي كللنه ٣٤(‏ ۱۳): اتا د ی ار IT E‏ 


5 
سس سے کر ےک سم ا سم 


حَدَنََا عَبْذَالَوَمَابِ الثَْفِيٌ» عَنْ جَعْقَر بن حم عَنْ أبيده عَنْ جابر #نت, 
لني بل قََى بِالْيَمِينِ مَعَ الشَّاهِدِ. 


5 2 ل چ وہ 3 1 هه 7 ھ7" سو 0 
وقال اللہ :)۱۳٣١(‏ حَدثنا علي بن حجر أ خيرنًا إِسْمَعِيل بن جَعْفرِء 


حَدَتَنَا جَغْفَر بن حك عَنْ بيه أن التي 7 قََى بِالیَمینِ مَعَ الشَّاهِدِ الْوَاحِدِ 
i‏ یپ ہے ے8۲ 7 


کے 2 عي 2 وري 7 یہہ 0 ٥‏ ےک 
قال وی رت رَوَى سُفیان الثوري عن جَعفر بن حَمّدٍ 
و م ٴي 

عن أبيه عن النبی پیا مُوْسَلًا 


فصل نی الدعاوى في الأيمان ره 


سے اين کے ممع ل معو o‏ صرق ره 5 
وَرَوَى عبدالعزيز بن بي م سَلمة وَيحِيَى بن م م هَذَا ا دی عَنْ جَعْمَرِ بْنِ 
س )١(‏ سو 


حك عَنْ أبيه عَنْ عل عن الي ا 

وَالْعَمَلُ على مَذا عند ب خم ال اليم ون أصحاب تی ا وخر غَيْرهِمْ 
e‏ 5 الشامد د الراحد ق اخظرق #الأنوال وخر 0 
مالك ؛ بن انس وَالشَافِعِيٌ وَأَجَدَ خمد وَإسْحَقٌ وَقَالُوا: م السَّاهِدٍ 
الواح ِا في ال فو e‏ تنص ل ايلم ين ار الكوفة 
ا ee‏ 

قال النووي کاله : قوله: (عَنِ ابْن عَبّاس نشد أَنَّ رَسُول اللو ِا قَمَى 
مين وَشَاهِد) فيه جواز القَضَاء بشَاهِدٍ وَيَمِين» وَاخْتَلَفَ الْعْلَاء في دَلك؛ فَقَال 


ےت والكوقون وَالسّعْبِيَ وَا حُکُم وَالاوْرَاعِىُ وَاللَْث ا 


می 


ضحاب مَالِك: لا يكم شاه وَيَمین نی ٿَيَء مِنَ الْأحْکام. 

فالغ مز الاسلام مِنَ الصَّحَابَة وَالتَبِعینَ وَمَنْ بَعدهم من عَلاء 
الأنضار: يفضي باهي ومين لدعي في الال وکا فد به الالء وہہ 
َال أَبُوبَكْر الصّدّيق وَعَيَ وَعْمَر بْن عَبْدالْعَزِيز ومالك وَالشَافِعِيَ وَأَحْمَد 
ام لبوا كاد وَمَظم عُلّاء الأفصار مجنت وَحُجّتھ أنه 


٥ 


جَاءَتْ أَحَادِيث كَِيرَة في عَوْہ الَسألة مِنْ رواية عن وَابْن ن عباس وريد بْن ابت 


ا 


وَجَابر واي هْرَيْرَة وَعَارّة بن حزم وَسَعْد بن عبّادَةَ وَعَبدالله بن عَمْرو بْن 
8ج ۲ ۶ 3 - o e.‏ 2 
العاص» وَالمغيرَة بن کے وہ » قال الحفاظ: اصح أحاديث الات حدِیث 


۴۶ 
۲ 


ازع عاس ال ان عند ال له قطن لحد نی إستاده» قَالَ: وَلا خلاف بین 
أهل اللخْرفَة في صکته. 


. محمد بن على بن الحسين عند جده مرسل. اه من ”تحفة التحصيل"‎ )١( 





قَالَ: وَحَدِيث أبي مُرَیْرَة وَجَابر وَغَيْرهمَا حِسَانء وَالل عم بالصَّوَاب. اه 


قال ابن عبدالبر في ”الاستذكار" )١١5-١١5 /٦(‏ ط/ إحياء التراث بعد 
أن ذكر الطرق التي جاء منها حديث: (أن النبي قضى باليمين مع الشاهد): 
وكلها طرق متواترة» وروي عن جماعة من الصحابة أنهم قضوا باليمين مع 
الشاهد» ولم يرو عن أحد منهم أنه كره ذلك» وروي عن جماعة من التابعين 
القضاء باليمين مع الشاهد منهم الفقهاء السبعة المدنيون» وأبوسلمة وسالم بن 
عبدالله بن عبدال رحمن وعلي بن حسين وأبوجعفر - محمد بن علي وعمر بن 
عبدالعزيز وهو قول جمهور العلاء بالمدينة» وإلى ذلك ذهب مالك والشافعي 
وأصحابه| وبه قال أحمد وإسحاق وأبوثور وأبوعبيد وداود بن علي. 

ثم ذكر أثارًا كثيرة في القضاء باليمين مع الشاهد حتى قال في الرد على 
شبهة الأحناف ومن قال بقوهم. 

رصم سے و ہے بر و ب د 34 0 ےر ے رود ر 
اوَآسْتَٹہڈواً سيين من رَجَالِكُمْ فإن لم يکنا رجن فل 
ل ےھ 


وَأَم تسا 46[البقرۃ:۲۸۲] بل هنا بين واضح لن قوله كيل : لقان تم 5 رجلين 


رو ہو ہم 


مرل وَام نان * لیس فيه دليل على أنه لا يجوز القضاء بغبر ذلك؛ لأن 
القضاء باليمين مع الشاهد لا يمنع القضاء بالشهيدين وبالرجل والمرأتين» بل 
كل ذلك من حكم (الله 5:) وشريعة دينه (في كتابه) وعلى سنة نبيه ورسوله» 
وقد أجمع العلماء على القضاء بإقرار المدعى عليه وليس ذلك في الآية. 

قلمت: وما ذهب إليه جمهور العلماء هو الحق الذي يجب الأخذ به؛ لأن 
الذي قضى بشاهدين هو الذي قضى باليمين مع الشاهد والله أعلم. 


فصل نی الدعاوى في الأیمان AGF‏ 
مسألة اليمين مع الشاهد 2 الأموال: 

قال القرطبي في ”المفهم“ (5/ :)15١‏ ومع ذلك فهو محصوصٌ بالأموال 
وما يتعلق بها. 

قال القاضي أبن مك عبد الوهاب اللہ : ذلك ف الأموال وما یتعلّق مها 
دون حقوق الأبدان للإجماع على ذلك من كن قائل بالیمین مع الشاهد» قال: 
لأن حقوق الأموال أخفض من حقوق الأبدان» بدلالة قبول شهادة النساء 
فيها. اه 

كيفية الاستحلاف 

قال الله تعالى: ثم جاءوك عَلِمُوںَ ياه لن أردنا 

وَتوفيقًا [النساء: .]٦٢‏ 


ہر AN‏ نیش مہ ہم یو دلو ہو کہ > ہے وو 
وقال: لفوت بال کک لر كم وا لله ورسوله اه حف أن يرضوه إن 


کاڑا مؤمیْرت [التوبة:37]» يقال: بالله» وواللہ؛ وتالله» والله وایم الہ 


ل جب اللہ 1-7 بن رَمَضَانَ) قال 7 e‏ ۹ 


إلتبيان ني أحكام الأيمان 





210 200 


وقال لله :)۲٢۸۸٢(‏ : حَدَثَنَا مُوسَى بن إِسْمَاعیلء حَدكَنَا جُوَيْرِيَة قَالَ: ذَكَرَ 
افع عَنْ عَبْدالله نت ؛ أن الى ب و قَالَ: امَنْ كَانَ حالما َليَحْلِفْ بان أَوْ 
لِيَضْمْت) أخرجه مسلم .)٦٦٤١(‏ 
۵۷ !"۶ئ00 


وقال ا مسلم (۲۷۰۸۱): حَدَتَنَا ابويڪ بن أبي سَيْبَدَ حَدتتا 


عون 


الوا : جع تك الف کا فسخ کت ا مو 3 و 


کے 7 ١م‏ أَجْلَسَكُمْ؟) الوا اا َك الله وتحمده عل مَا هَدَانًا 


لاوشلام وَمَن ب به عَلَيْنَاء قَالَ: «الله ما لمخم | إل دَاكَ؟) قَالُوا: وَالل ما أَجْلَسَنَا 


5-1 5-1 
ر کس و ہے 1 


إلا داك قَالَ: ما إن 1 أشتخيفة م َة َك وَلكِنَهُ آتاني جريل فَأخْرن 
الله ك اھ هي بكم المكَائِكَةًا. 


C+ 


قال الحافظ في ”الفتح“ /١١(‏ 5 55): وجملة ماذكر في الباب: أربعة ألفاظ: 


فصل نی الدعاوى في الأیمان IGE‏ 

أحدهما: (والذي نفسي بيده» والذي نفس محمد بیدہ) فبعضها مصدر 
بلفظ: إلاء وبعضها بلفظ: لا. وبعضها بلفظ: إماء وبعضها بلفظ: آيم. ثانيها: 
(لا ومقلب القلوب). ثالثها: (والله). رابعها: (ورب الكعبة). 

وأما قوله: (لاها الله إذا) فيؤخذ منه مشروعييته من تقريره لا من لفظه. 
والأول أكثر ورودًا. اه 

قلمت: وينبغي للمحلف أن تحلف الإنسان با ورد في النصء أما الإكثار 
من ألفاظ لم يرد بها النص» فهو لغو ومحدث,ء وقد تقدمت أيان النبي 37 التي 
كان حلف ہا. 

قال ابن ا لمنذر جَللكہ في «الأوسط" (۷/ ۱۳): اختلف أهل العلم في كيفية 
اليمين التي يحلف بها المدعى عليهء فقالت طائفة: يحلف بالله الذي لا إله إلا 
هوء كذا قال مالك بن أنس» وفيه قول ثان وهو: أن يحلف بالله الذي لا إله إلا 
هو عالم الغيب والشهادة» الر من ن الرحيم» الذي يعلم من السر ما يعلم من 
العلانية... 

وقالت طائفة: يستحلف بالله لا يزيد على ذلك» قال أبوبكر: وبأي ذلك 
استحلفه الحاكم يجزئ» غير أن الذي أحب أن يستحلفه بالله الذي لا إله إلا 
هو؛ استد لالّا بحديث ابن عباس. 

حدثنا ی بن مده قال: حدثنا سدواقال: حدثنا آبرالآخرصس قال: 
حدثنا عطاء بن السائب» عن أبي يحيى» عن ابن عباس قال: جاء خصمان 
يختصمان إلى النبي جد فادعى أحدهما على الآخر حقاء فقال رسول الله 157 





00 


للمدعي: قم بيك على حَقَكَ قال: ليس لي بينة» فقال رسول الله ل 
للآخر: «اخلفف بالل الَّذِي ا له إلا هُو ما ا لَه عِنْدَكَ شَیْءا قال: : فحلف. 


ی ص مہ 


قال أبوبكر: فإن استحلف حاكم بالله» أجزأء قال عثمان لابن عمر: تحلف 
بالله لقد بعته وما به داء علمته. اه 

الذي ينب ينبغي أن يكتفى به هو التحليف بالله» وبا ورد من الألفاظ عن 
رسو اله گل انا اق فزن عورا کن ایی خلا لا سرت 
ابن عباس الذي ذكره ابن المنذرء فقد أخرجه أبوداود )۳٦٣٣(‏ مختصرًا 
وإسناده ضعيف» وأعله ابن حزم في المحلى؟ (۹/ ۳۸۸) بعلتين: أحدهما: أن 


باب: إِذا تسارغ قوم في اليمين 


ا 


قال البخاري وله :)۳٣۷۸(‏ حَدَنََا إِسْحَاقٌ بْنْ ضر حَدَثََا عَبدُالْرَزٌاق 


3 خبرا مع عَنْ هئام عَنْ أبي هُرَيْرَةَ ينت. أن التي ٠ ٠‏ عَرَقَ على فوم 
التو نانم قو ناد أن يفك قن لكين انه كلت 

وقال الإمام أبوداود جلك :)۳٦٣٣(‏ حَدَثَنَا تحَمَد بن المْهَالِ حدتتا يزيد بن 
e‏ هریز ٤1‏ اع ي 


جج کے تچ فقال النبيّ 175: 


ہے و ھا سس مو یں 


و 


قال أبوداود وله e :)۳٦۱۷(‏ حنبل» وَصَلَمَة بْنْ کہ 


ص 
۔ 
ےس سوير 3 


کاہ, گی 2 ا ا ٢‏ + 17 
قالا: حدثتا عَبدالوٰزاق قال اد قال: EL‏ م بن منبه» عر 


- 
تتت 


i 


فصل نی الدعاوى في الأیمان رہ 


ا 2-5-2 طقف > كه لو یہ ری سے NI‏ ہہ ره 
اي هرَيرة #» عن النبي 777 ل (إذا كرة الا نٍ اليَمِينَ أو 
ہے ي ا € سے 
۴ 


9س 0 5 7 
خيرًا مَعْمَرٌ وَقَالَ: «إِذَا أكرة الاثتان عل 


ر چ چو ره و ٤‏ > مهسي کو ہے 2 و و ۶ 0 5 7 3 
ہو ےم سر ٠‏ و 01 سے ا کو س 5رر فر رو * کت 
عرويّة بإسناد ابن منهال مثله» قال: في ذابة ولیس ها بينة فامَرَهمَا رسول الله 75 


أن تھا عل الین . هذا حديث صحيح. 

قال ا حافظ في «الفتح؟: صورة الاشتراك في اليمين أن يتنازع اثنان عيئًا 
ليست في يد واحد منههم| ولا بينة لواحد منھم| فيقرع بینھماء فمن خرجت له 
القرعة حلف واستحقهاء ويؤيد ذلك ما روى أبوداود والنسائي وغيرهما من 
طريق أبي رافع عن أبي هريرة: أن رجلین اختصما في متاع ليس لواحد منھما 


فی .. ھی ات ای ر ای ا کے 


بينة» فقال النبي 5: «اسْتَهَا عَلَ الْيَمِينِ) مَا کان أَحَبًا ذَلِكَ او گرم .اه 
النكول في اليمين 

علمنا فیم| تقدم أن البينة على المدعي واليمين على المدعى عليه» فإن لم يكن 
فشاهد المدعي مع يمينه» فإن لم يكن فالیمین على المدعى عليه» فإن نكل عن 
اليمين ورأى أن يحلف فللعلاء فيها قولان: 

الأول: تعاد اليمين على المدعي ويلزم المدعى عليه ما طولب به» وهذا قول 
مالك وهو قول الشافعي» واستدلوا بحديث القسامة وسیاتی بابه» والشاهد 
منه أن النبي ١”‏ عرض الأييان على الأنصار فابوا وقالوا : كيف نشهد على آمر 


E‏ قال: ركم چو د بان سين مِنْهُها وليست الأموال أعظم 





والقول الثاني: عدم رد اليمين على المدعي» وهذا قول أبي حنيفة وأصحابه 
ويحكمون عليه بالحق للمدعي» واستدلوا بحديث ابن عباس في المرأتين اللتين 
وقع بينها الخلاف فانکرت أحداهما فقال ابن عباس: ادعھم| واقرأ عليها: ظ إِنَّ 
لَب يرو يِعَهُد الہ وََيْمَ متا قلا [آل عمران:۷۷] فان حلفت فخل عنها 
وإن لم تحلف فضمنهاء وقالوا: رسول الله :7 جعل البينة على المدعي واليمين 
على المدعى عليه فلا سبيل إلى نقله| 

والراجح -والله أعلم- هو رد اليمين» راجع ”الاستذكار“ -۱۱۸/٦(‏ 
۰ء ”البیان“ (۹۱-۸۸). 

قال شيخ الإسلام جَلشكہ: وليس المنقول عن الصحابة تہ في النكول ورد 
اليمين بمختلف» بل هذا له موضع وهذا له موضع فكل موضع أمكن المدعي 
معرفته والعلم به فرد المدعى عليه اليمين» فإن حلف استحق وإن لم يحلف لم 
يحكم له بنكول المدعى عليه» وهذا كحكومة عثان والمقداد فإن المقداد قال 
لعثمان احلف أن الذي دفعته إلي كان سبعة آلاف وخذهاء فإن المدعي هنا 
يمكنه معرفة ذلك والعلم به كيف. وقد ادعى به فإذا لم يحلف لم يحكم له إلا 
ببينة أو إقرار. 

وأما إذا كان المدعي لا يعلم ذلك والمدعى عليه هو المنفرد بمعرفته» فإنه إذا 
نكل عن اليمين حكم عليه بالنكول ول ترد على المدعي كحكومة عبدالله بن 
عمر وغريمه في الغلام» فإن عثمان قضى عليه أن يحلف أنه باع الغلام وما به داء 
يعلمه» وهذا يمكن أن يعلمه البائع» فإنه إن) استحلفه على نفي العلم أنه لا 
يعلم به داء» فلا امتنع من هذه اليمين قضى عليه بنكوله. اه نقلا عن 
”الموسوعة الفقهية" لابن القيم (۷/ ۲۹۳-۲۹۲). 


فصل نی الدعاوى في الأیمان FE‏ 


القول في النكول 

وصورته: أن خصومة وقعت بین رجلين» فطلبت البينة من المدعي» فلم 
تكن له بينة» فطلب من المدعى عليه اليمين» فأبى» فهل يقضى عليه بمجرد 
نكوله أم ترد اليمين على المدعي» هذه مسألة خلافية بين أهل العلم؛ وني المسألة 
أربعة أقوال ذكرها ابن عثيمين ولل في ”الشرح الممتع“ (۱۰/ ۳۲۳): 

الأول: أنها لا ترد مطلقاء وهذا هو المذهب. 

الثاني: أنها ترد مطلقاء وهو قول آخر في المذهب. 

الثالث: أنها ترد على من كان محيطًا بالشیء دون من لم يكن محيطًا به» وهذا 
اختيار شيخ الإسلام. 

الرابع: وهو احتمال أن يقال: يرجع هذا إلى اجتهاد القاضي» فإن رأى أن 
ترد اليمين على المدعي فعل» وإن م ير لم يفعل. اه 

والذي يظهر -والله أعلم- أن اليمين ترد على المدعي إن عجز القاضي في 
إلزام الخصم باليمين. 


7 ک لظ ه را رک ر اا 
5 هس 7- 0 52 اس خهر کے بی کے 2 1 کہ 2 ۹ 7 ° 
اجر عَلَيَْا حب ام رة بالأدّبء ولا يُقَعَى عَلَيْهِ بنَكُولِهِ في شَىْءِ مِنَ الأَشْيَاء 


ہے 
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أصلاء ولا ترذ اليّمين على الطالب البتة. ولا ترذ یمین أصلاء إلا فی ثلاثة 


مَوَاضِعٌ وت ابهذ 





وما ذهب إليه ابن حزم هو قول طائفة من أهل العلم ذكره ابن ا منذر في 
”الأوسط* وذكر قولين آخرين: 


الأول: يرد اليمين على المدعي» فإذا حلف استحق ما ادعاه» وهذا قول 
شريح والشعبي وابن سيرين» وبه قال مالك بن أنس» وسواں وعبيدالله بن 
الحسنء والشافعي» وأبوعبيد» وأبوثور» والمزني. 

وقالت طائفة: لا يجب الحق حتى بحلف المدعى» وإذا حلف المدعى» فكل 
قد أوجب الحق للمدعی» فحكمنا بط لا اختلاف فيه. 

وقالت طائفة: ا مال يلزم بنكول المدعي عليه. اه من ”الأوسط“ (۷/ -٦٦‏ 
۹. 

قال ابن رشد في ”بداية المجتهد“ :)٥٦٤٥٤ /٤(‏ وأما ثبوت ا حق على المدعى 
أهل الحجاز وطائفة من العراقيين إذا نكل المدعى عليه لم يجب للمدعي شيء 
بنفس النکول إلا أن يحلف المدعى أو يكون له شاهد واحد. 

وقال أبوحنيفة: وأصحابه وجمهور الكوفيين يقضي للمدعي على المدعى 
عليه بنفس النکول وذلك في ا مال بعد أن يكرر عليه اليمين ثلانًا. اه 

والمسألة طويلة وملخصها: 

أنه إذا نكل المدعى عليه عن اليمين ردت اليمين على المدعى. 


أن نفس النكول لا يدل على حق للمدعي» إلا بعد يمينه. 


فصل في الدعاوى نی الأيمان IGE‏ 

قال ابن ا منذر وله في ”الأوسط“ (۷/ :)۳١‏ وليس يجوز القول في هذا إلا 
واحد من قولین: إما أن يجب ا ال بنكول المدعي عليه» ويمين المدعي» أو يجب 
أخذ المدعي باليمين حتى يخرج ما وجب عليه من اليمين» فأما وجوب الال 
بالنكول» فغير جائز ذلك إذ هو قول لا معنی له. 

واختلفوا في المدعى يرد عليه اليمين» فلا يحلف فقالت طائفة: بطل حقه 
إلا أن یأتی ببينة على أصل ا ال فيستحق ا ال ببينته. اه 
مسألة: استحلاف المدعي مع بينته: 

مدر کے لسري «لَكَ 
1172 قال: لاء قال: ١فَيَمِيئةُ).‏ 

إذا فالواجب في هذا الحال أن يأتي المدعى ببينة على إثبات حقه» فإن 
وجدت وإلا أحلف القاضی المدعي عليه إما أن تكون البينة موجودة ثم 
يطالب المدعي معها باليمين فلا. 

وقد اختلف العلماء في هذه المسألة فكان يرى جواز الإستحلاف مع البينة 
الشعبي وشريح وإبراهيم يم النخعي وعبدالله ابن عتبة وهذا قول سوار وقال 
إسحاق: إذا استراب الحاكم أوجب ذلك. 

والقول الثاني: أن ا شت يثبت بالبينة ولا يجوز استحلاف الرجل مع بينته» 
وهذا قول مالك والشافعی إلا إذا زعم الدعی علیہ أنه قد مضى المال» فإنه 
يحلف. وكان أحمد وأ عبيد والنعمان يقولون: إذا جاء بالبينةء فلا يمين عليه 
وهذا اختيار ابن المنذر. راجع ”اللأوسط" (۷/ ۳۸-۳۷). 





مسألة: اليمين التي يبرا بھا ‏ الحقوق وغيرها: 


قال في «المغنى؟ /۱٤١(‏ ۲۲۲): اليمين المشروعة في ا حقوق التى يبرأ مها 
المطلوب هي اليمين بالله تعا ی في قول عامة أهل العلم. 
مسألة: وتشرع اليمين 2 حق كل مدعى عليه: 

قال في ”المغني" :)377/١5(‏ وتشرع اليمين في حق كل مدعى عليه 
سواءً کان وت أو کافرا عل أو اقا امرأة أو رجل لقول النبي 3-6 
الین َل لی عَلَيْها وذكر قصة اللأشعث بن قيس مع اليهودي» وقد 

الحقوق التي فيها الأيمان 

قال ابن قدامة في «المغنى؟ :)73717-775/1١5(‏ والحقوق على ضربين: 

أحدهما: ما هو حق لآدمى. 

والثانی: ما هو حق لله تعالى. 

فحق الآدمي ينقسم قسمين: أحدهماء ما هو مال» ا المقصود منه المال» 
فهذا تشرع فيه اليمين» بلا خلاف بین أهل العلمء فإذا لم تكن للمدعي بينةه 

وقد ثبت هذا في قصة الحضرمي والكندي اللذين اختلفا في الأرض» 
وعموم قول النبي 127 الک ال عل الم عَلَيْه). 


فصل في الدعاوى في الأيمان AGF‏ 
القسم الثاني» ما لیس بمالء ولا المقصود منه المال» وهو كل ما لا يثبت 
بشاهدین؛ كالقصاص» وحد القذف» والنكاح» والطلاق» والرجعة» والعتق» 
والنسب» والاستیلاد والولاء والرق» ففيه روایتان؛ إحداهماء لا یستحلف 

المدعى عليه» ولا تعرض عليه اليمين. 
خامة: وهلا تر ل نالكف, 

ونحوه قول أبي حنيفة» فإنه قال: لا یستحلف في النكاح» وما يتعلق به من 
دعوى الرجعة والفيئة في الإيلاء» ولا في الرق وما يتعلق به من الاستيلاد 
والولاء والنسب؛ لأن هذه الأشياء لا يدخلها البدل» وإن)ا تعرض اليمين فيا 
يدخله البدل؛ فإن المدعى عليه خير بين أن يحلف أو يسلم» ولأن هذه الأشياء 
لا ته تثبت إلا بشاهدين ذكرين» فلا تعرض فيها اليمين كالحدود. 

وقال الخرقی: إذا قال: ارتجعتك. فقالت: انقضت عدتي قبل رجعتك. 

فالقول قوها مع يمينها. وإذا اختلف في مضي الأربعة أشهرء فالقول قوله 
لشافعی: وأي یوسف؛ ومحمد؛ 7 ی :: الَو يُعْطَى الئاس بِدَعْوَاهُمْ 

ے‫ 1 7 8 

لَادّعَى قوم دِمَاءَ قوْم وَأمْوَالَهُمْ وَلَكِنَّ الْيَمِينَ على المدّعَى عَلَيْها أحرجه مسلم 
عم ا 





الدعوى مع عموم الأحاديث» ولانہا دعوى صحيحة في حق لآدمي» فجاز أن 
حلف فيها المدعى عليهء كدعوى المال. 


الضرب الثاني: حقوق الله تعالى» وهي نوعان: أحدهما: الحدود» فلا تشرع 

لا نعلم في هذا خلافا؛ لأنه لو أقر» ثم رجع عن إقراره» قبل منه» وخلي من 
غير يمين» فلآن لا يستحلف مع عدم الاقرار أولى» ولا ست ہار 
والتعريض للمقر به. بالرجوع عن إقراره» وللشھود 0 ہت والستر 
عليه» قال النبي 7 هزال» في قصة ماعز: ١يا‏ هَرَالُ» لَوْ سَلَِنه بنَوْيكَ» لَكَانَ 

حًا لَكَ) . فلا 3 تشرع فيه يمين بحال. 

النوع الثاني: الحقوق المالية: كدعوى الساعي الزكاة على رب المال» وأن 
ا حول قد تم وكمل النصاب: فقال أحمد: القول قول رب ا الء من غير يمين» 
ولا يستحلف الناس على صدقاتهم. 

وقال الشافعى» وأبوية سقف و محمد: یستحلف؛ لأا دعوى مسموعة» 

ولناء أنه حق لله تعالى» أشبه الحدء ولأن ذلك عبادة» فلا یستحلف عليها 
كالصلاة. 

ولو ادعى عليه» أن عليه كفارة يمين أو ظهارء أو نذر صدقة أو غيرهاء 
فالقول قوله في نفي ذلك من غير يمين» ولا تسمع الدعوى في هذاء ولا في حد 


فصل في الدعاوى في الأيمان BE‏ 
لله تعالى؛ لآنه لا حق للمدعي فيه» ولا ولاية له عليه» فلا تسمع منه دعواه حقا 
لغيره من غير إذنه» ولا ولایة له عليه. 

فان تضمنت دعواه حقا له» مثل أن يدعي سرقة ماله» ليضمن السارق» أو 
يأخذ منه ما سرقه» أو يدعى عليه الزنى بجاريته؛ ليأخذ مهرها منه» سمعت 
دعواه» ويستحلف المدعى عليه لحق الآدمى» دون حق الله تعالى. اه 
مسألة: فيمن توجهت عليه اليمين وهو فيها صادق: 

قال ابن قدامة في «المغنى؟ :)779/١5(‏ ومن توجهت عليه يمين هو فيها 
صادقء أو توجهت له» أبيح له الحلف. ولا شىء عليه من إثم ولا غيره؛ لأن 
الله تعالى شرع اليمين» ولا یشرع محرمًا. 

وقد أمر الله تعالى نبيه عَلْنَا.. أن يقسم على الحقء في ثلاثة مواضع من 
کتابه. 

وحلف عمر لأبي على نخيل» ثم وهبه له» وقال: خفت إن لم أحلف أن 

قال حنبل: بلي أبوعبدالله بنحو هذاء جاء إليه ابن عمه» فقال: لي قبلك حق 

فقيل لأبي عبدالله: ما ترى؟ قال: أحلف له. إذا لم يكن له قبل حقء وأنا 
غير شاك في ذلك حلفت له» وكيف لا أحلف» وعمر قد حلف؛ وأنا من أنا؟ 
وعزم أبوعبدالله على اليمين» فكفاه الله ذلك» ورجع الغلام عن تلك المطالبة. 





واختلف في الأولى» فقال قوم: ا حلف أولى من افتداء يمينه؛ لأن عمر 
حلف؛ ولأن في ا حلف فائدتين؛ إحداهماء حفظ ماله عن الضياع» وقد نہی 
النبي 7:7 عن إضاعته. والثانية» تخليص أخيه الظالم من ظلمه» وأكل ا مال بغير 
حقه» وهذا من نصيحته ونصرته بكفه عن ظلمه» وقد أشار النبي 17 على 
رجل أن يحلف ويأخذ حقه. 


وقال أصحابنا: الأفضل افتداء يمينه؛ فإن عثمان افتدى يمينه» وقال: خفت 
أن تصادف قدراء فيقال حلف فعوقبء أو هذا شوم يمينه. 

وروى الخلال» بإسناده» أن حذيفة عرف جملا سرق لہ فخاصم فيه إلى 
قاضی المسلمين» فصارت اليمين على حذيفة فقال: لك عشرة دراهم. فأبی 
فقال لك عشرون» فأبى» فقال: لك ثلاثون.. فأبى» فقال: لك أربعون. فأبى» 
فقال حذيفة: أتراني أترك جلي؟ فحلف بالله أنه له ما باع ولا وهب. 

ولآن في اليمين عند الحاكم تبذلاء ولا يأمن أن يصادف قدراء فينسب إلى 
الكذب» وأنه عوقب بحلفه کاذباء وفي ذهاب ماله له أجرء وليس هذا تضييعا 
للمال» فإن أخاه المسلم ينتفع به في الدنيا ويغرمه له في الآخرة. 

وأما عمر» فإنه خاف الاستنان به» وترك الناس الحلف على حقوقهم» فيدل 
على أنه لولا ذلك» لما حلف» وهذا أولى» والله تعالى أعلم. اه 

أقول: القول الراجح هو ما تقدم من أن الحلف أولى حتى لا تضيع 
الأموال» ويعان المبطل على باطلهء وأما علة الابتذالء فإنها تقابل بعلة النكول» 
وربا اتہم في دعواه بالکذب. 


فصل في الدعاوى في الأيهان یه 
مسألة: لا تدخل النيابة ب2 اليمين: 

قال ابن قدامة في «المغني؟ /۱٤١(‏ ۲۳۳): ولا تدخل اليمين النيابة» ولا 
حالف أحد عن غيره. اه 

لا یستحلف الدعی عليه إلا بعد طلب المدعي يمينه 

استدل العلماء في هذا الباب بحديث وائل وغيره أن النبي قال: «ألَكَ 
یذ۴١‏ قال: لاء قال: «قَلَكَ يَمِينهُ). 

على أن القاضي يسأل المدعي البينة أولاء فإن أحضرها قضی بها وإن عجز 
عنها ل يستحلف المدعي عليه إلا إذا طلب المدعي يمينه؛ لأن اليمين حقه. 
راجع ”إعلاء السنن*؟ .)٤١١ /٠١(‏ 

فائدة: قال ابن القيم کم في ”موسوعة الفقه“ (۷/ :)۲٦٢‏ والتحليف ثلاثة 
أقسام: تحليف المدعي» وتحلیف المدعى عليه وتحليف الشاهد. 

فأما تحليف المدعي ففي صور: 

أحدها: القسامة وهي نوعان قسامة في الدماء وقد دلت عليها السنة 
الصحيحة الصريحة وأنه يبدأ فيها بأیمان المدعين» ويحكم فيها القصاص 
كمذهب مالك وأحمد في إحدى الروايتين والنزاع فيها مشهور قدیم| وحديثا. 

والثانية: القسامة مع اللوث في الأموال وقد دل عليها القرآن کما سنذكره 
إن شاء الله تعالى.. 


والثالثة: إذا ردت اليمين عليه. 





والرابعة: إذا شهد له شاهد واحد حلف معه واستحق کہ تقدم. 

والخامسة: في مسألة تداعي الزوجين والصانعين فيحكم لکل واحد منهما 
بها يصلح له 

والسادسة: تحليفه مع شاهديه [وهذه مسألة خلافية والراجح] أنه لا يلزم 
اليمين مع الشاهدين» فالشاهدان بينة بنفسهما. اه 

وتحليف المدعي عليه في حال عدم سوق البينة المدعي کما دلت الأدلة على 


قلمت: تحليف الشاهد إذا وقعت فيه الريبة ويستدل لهذا بقول الله تعالى: 
ناما 21 20ھ ا شہدة یکم اہ تی ےہ می امت حن 1 اتان دوا 
دل نکم أ ءاخران من طَيْركُم إن شر صي في الْارْضٍ فَا بتکم مويه 
یتو اف کو الاو اومان ا وا 3 رت 


وج رک ستو ہہ 


فرن ولا نکد ٤ر‏ َآذا لن اَلكيِمِنَ 4[الائدۃ:٦٤٥].‏ 


١ 


م ے‫ 
ولو کان ذا 


مسألة: هل بد يشترط أن يُحلف المدعي على صدق شاهده؟ 
قال ابن القيم ولل كما في ات الفقه» 3 ۵ء ۲ الصحيح الود أنه 


موسمل ae‏ اه 


فصل نی الدعاوى في الأیمان FE‏ 
مسألة: حلف صاحب الحق مع البينة: 

قال البيهقى في ”المعرفة“ (5717/1): لا يحلف صاحب الحق إذا جاء 
بالبينة» قال الشافعي: وإذا جاء رجل بشاهدين على رجل بحق فلا يمين عليه 
- یسور سو ہی ا و 
معنى» وكان خلافًا لقول النبي :٫‏ ١البيَّةُ‏ عل المدَّعِيء وَلَیَمِینُ عَلَ مدڪي 
عَلَيّْها. اه 

وقال الماوردي ف «الحاوي الكبير" (۳۰۸/۱۷): ١‏ يجز إحلافه وهو 
وابن أبي ليى أنہم جوزوا إحلاف المدعي مع بينته استعمالا لما أمكن في 
الاستظهار في الأحكام» قال: وهذا خطأ لرواية ابن عباس: «البَيَُ على المدّعِيء 
اليو عل اندي ليا فلم جعل في جنبة المدعي غير البينة فلم بجز إحلافه 
معھا وقال ا َد للمدعي: اشَاجِدَاك أو يَمِيئهُ). 

ولأن في إحلافه مع شهادة شهوده قدحًا في شهادتهم وطعنًا في عدالتهم 
وما أفضى إلى القدم في شهادة صحت وعدالة ثب: دبتت نملوع. .اه 
مسألة: شهادة امرأتين ويمين المدعي: 

قال في «المغنى" /۱٤١(‏ ۱۳۲): ولا تقبل شهادة امرأتين ويمين المدعى» 

وقال مالك: يقبل ذلك في الأموال؛ لأنہما في الأموال أقيمتا مقام الرجل» 
فحلف معھماء کا جلف مع الرجلء ولناء أن البينة على ا مال إذا خلت من رجل 





لم تقبل» كا لو شهد أربع نسوة» وما ذكروه يبطل بہذہ الصورة» فإنما لو أقيمتا 
مقام رجل من كل وجه» لكفى أربع نسوة مقام رجلين» ولقبل في غير الأموال 
شهادة رجل وامرأتين» ولأن شهادة المرأتين ضعيفة» تقوت بالرجلء واليمين 
ضعيفة» فيضم ضعيف إلى ضعیف: فلا يقبل. اه 


مسألة: القول ب2 تحليف الشهود: 

قال ابن القيم لله كا فی ”جامع الفقه“ (۷/ :)۲٦٢‏ وقد حكى 
بقرطبة» وهو محمد بن بشر أنه حلف شهودا في تركة بالله أن ما شهدوا به الحق 
قال: وروی عن ابن وضاح أنه قال: قال: أرى لفساد الناس أن يحلف الحاكم 
كانا من غير أهل ا ملة على الوصية في والسفرء وكذلك قال ابن عباس: بتحليف 
المرأة إذا شهدت في الرضاع وهو أحد الروايتين عن أحمد قال القاضي: لا بحلف 
الشاهد على أصلنا إلا في موضعين» وذكر هذين الموضعين. 

قال شيخنا قدس الله روحه: هذان الموضعان قبل فيها الکافر والمرأة 
وحدها للضرورة فقياسه أن كل من قبلت شهادته للضرورة استحلف. 

قلت: وإذا كان للحاكم أن يفرق الشهود إذا ارتاب فيهم فأولى أن يحلفهم 
إذا ارتاب بهم. اه 


فصل نی الدعاوى في الأیمان E‏ 
مسألة: اليمين 2 الحدود: 

اختلف العلماء في هذه المسألة إلى قولين: الأول: قول جمهور أهل العلم أن 
الشاهد مع اليمين لا تكون إلا في ا مال أو ما حكمه حكم المال. 

وذهب ذلك جج القضاء 8 يكون في جميع الحقوق من 
رس تن E BE CSC‏ 
في الحدود. 

وقول الجمهور هو الراجح لقول الراوي بعد الحديث: (قضى رسول الله 
7 باليمين مع الشاهد في الأموال)» وفي رواية: (في الدین) فوجب أن يقضى 
بها في مثل ما قضى به؛ لأن القضايا في الأيان لا تستعمل في العموم. راجع 
«الحاوي الکبیر؟ (۱۷/ ٣٤-۷۳‏ ۷). 
مسألة: إذا قضی باليمين مع الشاهد ثم رجع الشاهد: 

قال ابن القيم ولل كا في ”المجموع الفهقي“ (۷/ :)۲٦٢‏ وإذا قضى 
بالشاهد واليمين فا حکم بالشاهد وحده واليمين تقوية وت وكيد» هذا منصوص 
أحمد فلو رجع الشاهد كان الضمان كله عليه. 

قال الخلال في «الجامع": (باب إذا قضى باليمين مع الشاهد فرجع 
الشاهد) ثم ذكر من رواية ابن مشيش سئل أحمد عن الشاهد واليمين تقول به؟ 
قال: إي لعمريء قيل له: فإن رجع الشاهد» قال: تكون المتالف على الشاهد 





وحده» قيل له: كيف لا تكون على الطالب؛ لأنه قد استحق بيمينه ويكون بمنزلة 
الشاغدين؟ قال: لاتا هو السنة یعٹی البمينة. 


واختار مالك والشافعي أن عليه نصف الحكم؛ لكونه حكم بشيئين. 


قال ابن القيم مؤيدًا قول أحمد: ويؤيد هذا وجوه: 


منها: أن الشاهد حجة الدعوى فكان منفردا بالضمان. 

ومنها: أن اليمين قول ا خصم وقوله ليس بحجة على خصمه. وإنم| هو 
شرط للحكم فجرى مجرى مطالبة ا حکم به. 

ومنها: أنا لو جعلناها حجة لکنا إن) جعلناها حجة بشهادة الشاهد. 

ومنها: أنها لو كانت كالشاهد لجاز تقديمها على شهادة الشاهد. 
مسألة: ما ثبت بشاهدين وامرأتين يُثبت بشاهد ويمين: 

قال العمرانی في «البيان؟ (۱۳/ ۳۳۸): كل حق يثبت بالشاهد والمرأتين» 
فإنه يثبت بالشاهد ويمين المدعى. 
مسألة: كيفية اليمين مع الشاهد: 

فال فى ٦البیان*‏ (۱۳/ ۳۳۹): قال المسخودي فى الإبانة“: وكيفية البمين 
مع الشاهد أن يحلف المدعي أن شاهده لصادق وأنه لمحق» قلت: وإن حلف أن 
الحق الذي شهد عليه الشاهد له جاز أيضًا. 
مسألة: إذا ادعى الرجل الشيء 2 يد غيره ولم يكن له بينة: 


في هذه المسألة تكون اليمين على المدعى عليه؛ لأنه أقوى سببًا. 


فصل نی الدعاوى في الأیمان E‏ 

قال الماوردي في «الحاوي" : وأصل هذا أن مجرد الدعاوى في المطالبات لا 
سيا را ۷" 
وحجة المدعي عليه اليمين على نفي ما أنكره لقول النبي 3-7 «البينَةٌ عل 
لمعي وَالکتاں َل دی عَلَيْه). 

وروى الأعمش عن شقيق عن أبي وائل عن الأشعث قال: كان بيني وبين 
مودي أرض» فجحدنی عليهاء فقدمت إلى النبي ب فقال: «ألَكَ بَينَة؟) فقال: 
لاء فقال لليهودي: «اخلف»» قلت: إذن يحلف فيذهب بالي... | 


: قمة 1 آنه“ کا ا م عند ٹر 
وروی ساك عن علقمة بن وائل» عن أبيه: جَاءَ رَجل مِنْ حَضْرَّمَوْتَ 
وجل من دة إل الي مال الحضرمِي: ياد لے 


0 رص ےج 
اس 


عد ال د شرل ا کے 7 : أك ب ل لا قَالَ: كفَلَكَ يَمِينهً) 


قَال: يَارَ شول الله إن لرَجْلَ اچ لا بلي عَل کا َل عل وكيس مور 
مِنْ شَیْءٍ؛ فَقَال: اليم َك مه إلا ديك مَانْطلقٌ لحف فقال رسول الله کل 


2ھ 


2 ذبر: ما لین عَلَفَ على ماله يهطل ليلم الله وَهْوَ عله مخْرضش٤.‏ 
ویڈل عليه مرخ طریق المعتى أن البيتة آفری من اليمين لزوال التهمة عن 
البينة وتوجها إلى اليمين. 
وجنبة المدعي عليه أقوى من جنبة المدعي» فإن الدعوة إذا توجعت على ما 
في يده فالظاهر أنه على ملكه وإن توجهت بدين في ذمته» فالأصل براءة ذمته 
فجعل أقوى الحجتين وهي البينة في أضعف الجنبتين وهو المدعي. 





وجعلت أضعفه ا حجتین وهي اليمين في أقوى ا جنبتین وهو المدعي عليه 
لتكون قوة الحجة جبرانًا لضعف الجنبة وفي الجنبة جبرانا لضعف الحجة 
فتعادلا في الضعف والقوة. اه 


تحليف الذمي المدعى عليه 


2000 وري 3 مھ 5 


قال الإمام أبوداود وله :)۳٦٣۲٣(‏ حعَدَنَ ہے سی ک1 
أَبومُعَاوِيَة عد الْأَعْمَشُء کت شقیق» عن الْأَْعَثِ قَالَ: كَانَ بيني بی 
َجُلِ من الود رض مَجَعَدَي, فَقَدَمنْهُ إل ا کا گل اث 1 
١أَلَكَ‏ بَینڈ؟) قُلْتٌُ: لاء قال لِلْيَهُودِيٌ: احالف تلك يا ر رل اھ إذن كلت 


ہے ہے ۴ 
سے > م ہے سے کر مه ےج 2 اءوس سج کک ےگ 


27 يَالي؛ رل الله: # إِنَألَدِنَ تروت بِعَهَد اللہ وَأَيَمَنِمَ تمتا قلِيلًا 4[ آل 


عمران:۷۷] إلى آخر الْآية. 
تحليف أهل الذمة وکیف يكون 
قال الإمام مسلم ولل (۱۷۰۰): حَدَتَنَا یی بن يحَى» وأَبُوبَكْر بن أبي 


1 م ر عل ال 5 ع 3 يودي 
2 جُلودا فَدَعَاهُمْ کی فَقَال: مکنا تََدُونَ ا الرّانی 5 كِتَابِكُمْ ؟) 0 


ای غيل 24 و ارين ر هوه و و 


َعَمْء فَدَعَا رجلا مِنْ عَلَِيِهِمْ فَمَالَ: ادك بالله الذي أَنْرَلَ التَْرَاة عَلَ مُو 
أُمَکذًا عدون حَدَّ الزَاني في كِتَابَكُمْ قَالَ: کا وكوك لك تكذتني پت 1اخ 


- 08 چ ٥ہ‏ 


لہ الات رآ کٹ في أذ لب مہب 
الصحف اقتا عله اد فلا تَعَالَوَا فلَتَجْتَمِعْ على شّيْءِ نُقِيمُهُ على الشَّرِيفٍ 


فصل في الدعاوى نی الأيمان ےه 
ا لحي ا مَكَانَ الرَّجْم فَقَالَ رَسُو 
وَل مَنْ ایا أَمْرَكَ إِذ مانو فََمَرَ بو فَرَجمَ فَأَْرَلَ الله كك: +وَتايها السُولُ 


فَحَذُوهُ 4:[المائدة:41] 5 انتوا مدا سے فان 


ا سہ ‏ و ہی ا یی 2 


د اللہ َو ۲ ف أ م كرو 0س٤‏ وی لہ گم بنا اَل ل اللہ 
ہگ کہ کر لی م 2 7 071 o‏ 
کيل تیک هم الف دو۔ ۱ وس ل يحَحكُم يمآ ال ل الله نايك ورو 


لفوت €[ المائدة:١٤]‏ في اکر ايا 


قال البغوي فی ”شرح السنة“ )٥٣٣ /٥(‏ بعد ذكر حديث الأشعث قال: 


كان بيني وبين رجل من اليهود خصومة» فجحدني» فقال رسول الله : 


«ألَكَ بيد قلت: لاء فقال لليهودي: (اخْلِف)ء فقلت: إذا يحلف. فأنزل الله: 
«إدَالَدنَ سرو بهد الہ ويم تما قاد للك ل حَلَقَ لَه في الكخرة 
ول يُلِمُهُمْ اله ولا ينظر للم وم الْقِيِدمَةٍ ولا بر ڪيه وَلَهُمَ عدا 
ی 14ل عمران:۷۷] وفيه دليل على أن الكافر جلف في الخصومات كما يحلف 
المسلم. اه 

وتجوز هذه المناشدة لمسلمين كما في حديث ابن عباس عند أبي داود ولل 
:)55١(‏ حدتتا عبد بن مُوسَى ال أخبرا إسْمَعِيل بن جَغفر لد عَنْ 


7 2و ۶ ۰ 
0 نتم الي کا وع ذو کا ذلا تي و ڑا ذل 


نت دات ليله ججعلت تق تقع في التي نے وك 0 یا 


5 ١ 





سے لہ 
لار ع ہ عضن 


وة في بطیھا رگا علا لَه وح بين رجلبها طفل قحب ما متا 
بالدّم فا أَصْبَحَ ذُكِوَ ذَلِكَ رول الله ج مَجَمَمَ الاس قَقَالَ: نشد الله 
رجلا قعل ما قعل لي عَليْه حن إلا ام قا م الْأَعمى يَتحَطی الاس وهو يلرل 
عَتّی قَعَدَ بين يدي التي 11:7 فَقَالَ: یا رسو ل الف آتا صاحها كانت تشتمك 
وتقع فيك اناما فلا نتهي وَأَرْجْوُهَا فاا تَنْرَجِرٌ وَل مِنْها ابتانِ مل ولوين 
وکائٹ بي ریقةہ ق كان ابارحة جلث كفك رقع يك تاعذث الول 
مَوَضَعتَه في بَطيهَاء وَاتَكَأتُ عَلَيْهَا عَتّی لها قال الت : «آلا اشْهَدُوا أن 

مها هَدّرّا هذا حديث صحيح. 

وقد بوب ابن المنذر جَللہ في ”الأوسط“ (۷/ :)٠١‏ ذكر استحلاف أهل 
الذمة فقال: دخل في جملة قو ل النبي : «وَاليَمِينُ لى لدعي عَلَيْه) المسلمون 
وأهل الكتاب الرجال والنساء والأحرار والعبید؛ لأن النبي 7 لم يفرق بین 
مسلم وذمي في ذلك واختلفوا في المواضع التي يستحلف فيها أهل الكتاب وفي 
كيفية أیم|نہمء ثم ذكر الاختلاف إلى أقوال: 

الأول: طائفة قالوا يستحلفون بالله. 

الثاني: طائفة قالوا يستحلفون بدينهم وفي بيعهم ثم قال جَلك: أمر الله جل 
ثناؤه نبيه ١‏ أن يحكم بين أهل الکتاب بالقسط والذي يجب أن يستحلف أهل 
الكتاب بها يستحلف به أهل الإسلام» ولا نعلم حجة توجب أن يستحلفوا 
بمكان بعينه ولا يمين غير اليمين التي يستحلف بها المسلمون. 

ثم ذكر أثر الشعبي وله قال: خرج رجل من خثعم فقبض بدقوقًا فلم يجد 
من يُشهد على وصيته إلا رجلين من النصاری؛ فأشهدهما على وصيته» ثم قدما 


فصل نی الدعاوى في الأیمان كله 
الكوفة فأحلفههم| أبوموسى بعد صلاة العصر في مسجد الكوفة بالله الذي لا إله 
إلا هو ما خانا ولا كتا ولابدلا وإن هذه لوصيته. ثم أجاز شھادتم. 

والأثر أخرجه ابن أبي شيبة في ”المصنف" /٤(‏ ٤۹٥)ء‏ وابن جرير الطبري 
(۱۱۰-۱۰۹/۷))ء والبيهقى في ”الکبری“ (۱۰/ .)٦٦١‏ 

تنبيه : : حديث جابر بن عبدالله نك عند أبي داود (۸٤٤٥)ء‏ وابن ٠‏ ماجه 
(۲۳۲۸)ء والدارقطني .)۱۷۰-۱٦۹ /٤(‏ 

: ع 5 7 

وفيه أن رسول 5:7 استحلف أناسًا من اليهود بهذا اللفظ: ١‏ أَدْكَرَكُمْ بالل 
الي نَجََاكُمْ مِنْ آل فِْعَوْنَ وَأَنْطَعَكُمْ البَخر وَظَلَلَ عَلَيْكُمْ العام وَأَنْرَلَ 
۶و کی ريج 5م ر دويق كه راي رہ ر کک ےھ ےم ۔ 2ھ 
عليكم المنء وَالسَلوَى. وَأَْرَلَ عَلَيْكُمْ التَؤراةً عَلَ مُوسَى أنجدونَ في كتابكم 
الرَّجمَ؟). 


1١ 
0۰. 


حدیث ضعيف بمثله لا تقوم حجة؛ لأنه من طريق مجالد عن الشعبي» قال 
الدارقطنی: تفرد به مجالد عن الشعبى وليس بالقوي 
تخليظ الأيمان 
التغليظ الزماني: 


يذل عل هله المسألة قول: الله تعال+ ## کش متا سا کے السا 
َِقَسِمَانِ پآ #[المائدة:١11»‏ وحديث أبي هريرة عند الشيخين البخاري 
2 


(٢٤۷)ء‏ ومسلم (۱۰۸) مرفوعا: اثَّلَنَه َه لا يُكَلَّمُّهُمُ الله يوم لَقِيَامَةٍ ولا يَنظرٌ 





ل :2 لا يک ماس ۶ ۶۶ٔ۶١۶س۶۶‏ ۶ ٠.‏ 
ایل لبج بسِلْعَةِ بَعْدَ الْعَضْرِ فَحَلفَ ر له بال لََحَدَهَا بكَذَا ودا 


ر هي 


ه 2ه 


صدََّهُوَهُوَ عل ر لِك وَوَجُلَ باع م ماما لا ايع إا ِنْبا ِن أَعْطَاه تھا 
وَل وَإِنْ 1 بُعْطِهِ مِنْهًا يَف ا . هذا لفظ مسلم» وئی لفظ البخاري: ارَجْل عَلَفَ 
ہے یو تھے ال تع 

بے بَعْ بعد الَْطضر لِيَََطِعَ ا مال ای مُسلما. 

ےئ تھے مج 

قال النووي َلك (۲/ ۱۱۷): وأما ا حالف كاذبًا بعد العصر فمستحق لهذا 
الوعيد» وخص ما بعد العصر لشرفه بسبب اجتاع ملائكة الليل وملائكة 
النهار. اه 

وهذا القول الذي اختاره النووي هو قول عياض قبله. 

وقد رده القرطبي في ”المفهم“ (۳۰۸/۱) لوجهين: الأول: لأن هذا 
المعنى موجود في صلاة الفجرء الثاني: أن اجتماع الملائكة وحضورهم إن| هو 
في حال فعل هاتين الصلاتين لا بعدهما. اه 

وذكر الحافظ في ”الفتح“ :)۲٦۷ ٢(‏ هذا القول عن المهلب قال: وفيه نظر؛ 
لأن بعد صلاة الصبح يشاركه شهود الملائكة ويمكن أن يكون اختص بذلك 
لكونه وقت ارتفاع الأعمال. 

قال القرطبي في ”المفهم» (۳۰۷/۱): يعني: أنَّهِ كدب فزاد في الَّمَنْ الذي 
اا ري ري سرك ورت 
مال غيره ظلا؛ فقد جمع بين كبائر» فاستَحقٌ حى هذا الوغيد الشديد. 


فصل نی الدعاوى في الأیمان AGE‏ 

رای اھ 2ت مل الا ری اھ رھ 
ما لیس لغیرہ مِنْ ساعات اليوم. ِ 

قال: ويظهرٌ لي أن يقال: إنما كان ذلك؛ لأنَّهِ عَقِيبَ الصلاة الؤْسْطَى - كما 
یأتی النص عليه - ول انث هذه الضلدة ها ين الفضلِ وعظيم الد ار ما 
لغيرها + فینبغي لمصليها أن يَظْهَرَ عليه عَقِيبَا -من التحفظ على دينه» والتحرٍ 
على إيمانه- أكثّرٌ مما ينبغي له عَقِيبَ غيرها؛ لأنَّ الصلاةً حَقهَا: أن کی عه 
الفحشاء والمنكر؛ كما قال الله تعالى: #إرت اَلصلوٰۃ تنه عن الحا 
وَالْمسكرِ #[العنكبوت:40]» أي: گول على الامتناع مِنْ ذلك بها يحدّثُ في قلب 
المصلي بسببها من الو والانشراح؛ وا حوفِ من اله تعالى والحياء منه؛ ولهذا 
أشار النبي 327 بقوله: 3 من ل نه صلال عن الفحشاء ادك ل زد ِنَ اله 
إلا بَعْدَااء وإذا کان هذا نی الصلواتِ کیا كانت الصلاة الوسطى بذلك أولء 
وحقّها مِنْ ذلك أك وأوق؛ فمن اجترا بعدها على اليمين الفَٹُوس التي يأكل 
بها مال الغير» كان إِنْمُهُ أشدَّ وقلبّة أَفْسَدَء والله تعالى أعلم. اه 

وقد خالف في هذه المسألة: ابن قدامة المقدسي وقال: لا يغلظ لا نی الزمان 
ولا الکانء وساق أدلة من وقائع النبي ١‏ وأصحابه» ثم قال: وفیما ذكروه 
تقيدًا لمطلق هذه النصوصء وخالفة الإجماعء فإن ما ذكرنا عن عمر وعثان مع 
من حضرهما لم ینکر وهو في محل الشهرة» فكان إجماعا.. 

ثم قال: ولا خلاف بين أهل العلمء أن التغليظ في الزمان والمكان» واللفظ 
غير الواجب. راجع ”المغني“ .)۲۲۷-۲٢٢ /٤(‏ 





التغليظ المكانى: 


تقدم معنا حديث جابر نت عند أبي داود (55 2077 والنسائي» ولفظه: 
قال رسول لہ لا ڪلف أَحَدٌ عِنْدَ نري هذا عَلَ يوين آئِمَق وَلَوْ عَلَ 


7۲ 
0 عر ددعو 4 الثاء ) 


سوا احص إِلَاتََوَآمفْعَدَهُ مِنَ 

وحديث أبي أمامة بن ثعلبة عند النسائي في #الكبرى؟ (5941/5): ١مَنْ‏ 
ڪلف عند ميري هذا مين گا يَْمَحِلٌ ٻيا ال ار میم ء فَعَلَيْهِ لَعْنَةَ الله 
َالََايْكة, وَالنَّاسٍ اَن لا قبل ال مه عَذلا ولا صز کت 

والمسألة فيها قولان: 

الأول لف الدعی عليه الین حا وجبت غلية البمين» ولا پصرف 
من موضع إلى غيره» وهذا تبویب البخاري. 

قال الحافظ عقبه: أي: وجوبّاء وهو قول الحنفية والحنابلة. 

[والثان:] ذهب الجمهور إلى وجوب التغليظ» ففي المدينة عند المنبرء 
وبمكة بين الركن والمقام» وبغيرهما بالمسجد الجامع. وات تفقوا على أن ذلك في 
الدماء والمال الكثير لا في القليل. اه 

والصحيح جواز التحليف حيث وجبت عليه اليمين» وإذا كان بالمدينة 
فالأفضل التحليف عند منبر النبي 7 لما صح من الأحاديث في ذلك» وقد 
تقدم شيء منها. 

قال ابن المنذر وله في ”الأوسط* (۹/۷) عقب حديث وائل بن حجر: 
وقد يستدل بعض أهل العلم باللفظة التي في هذا الحديث: (فانطلق لیحلف) 


فصل نی الدعاوى في الأیمان IGE‏ 
حم سوج اي 

لنبي 77 لم يستحلفه بحضرته» وإنما أمر باستحلافه» ويؤكد ذلك قوله: فلا 
أدبر» دليل على أن اليمين كانت عند منبره إن شاء الله تعالى. اه 

قال الحافظ في ”الفتح“ )٥۷۲/١١(‏ عقب حديث ابن مسعود في 
خصومة الكندي مع الحضرمي وقد تقدم: وفيه إشارة إلى أن للبمين مكانا 
يختص به لقوله في بعض طرقه: (فانطلق ليحلف) وقد عهد في عهده 177 
الحلف عند منبره» وبذلك احتج الخطابي فقال: كانت المحاكمة والنبي ١‏ في 
المسجد فانطلق المطلوب ليحلف فلم يكن انطلاقه إلا إلى المنبر لأنه كان في 
المسجد فلا بد أن يكون انطلاقه إلى موضع أخص منه. اه 


قال أبوبكر ابن النذر في ”الأوسط" (۲۲/۷): وأعل الحرمين 
كالمجتمعين على أن اليمين بمكة يجب بين البيت والمقام» وبالمدينة عند منبر 
رسول الله و اه 
ڈگ الب سب الثرس وشرفا 

ذهب الشافعي إلى أن اليمين في بيت المقدس تكون في موضع الحرمة من 
مسجدهاء وأقرب المواضع من أن يعظم قياسًا على الركن والمقام والمنبر» وإن كان 
في بلد غير البلدان الثلاثة» أحلف بعد العصرء وتلا عليه: # إن أَلَذِبنَ رون 
بعد الله يم تمتا ملدلا لبك ل حَلَقَ لَه في الكخدَة ولا يُكَلْمهُم الله 
ولا ينظو لهم يوم الْقِسمَة ولا رڪيه وله عَذَابِ ألم €[ آل عمران:۷۷]» 
وذهب أصحاب الرأي: على أن الحاکم يستحلف في بيت المقدس في مجلس 


الحكم. اه من ”الأوسط؟ بتصرف (۷/ ۲۳). 





والراجح أنه يستحلفهم فی مجلس ا حکمء حيث كان ولا یشترطہ بل ولا 
مسحب اذ عواوا إل الد 


التخليظ 2 القول: 


قال أبومسعود الكاساني في ”بدائع الصنائع؟ )۳٣١ /٥(‏ في بيان صفة 
التحليف: الْأَمْرُ لا لو إا أن کان احالف مُسْلَ وما اَن کان كَافِرًا فَإِنْ گان 
مشلا تحاف الاي باللہ تال إن کا من نر َلبق يا وي أن َصُول لله 
لا حَلّف يزيد بْنَ رُكَانةَ او ES‏ 
وَإِنْ شَاءَ غَلَظَ؛ لِأنَ التّرْعَ وَرَدَ بتَفْلیظ الْيَمِنِ في انل فَإنَهُ رُوِيَ: أن 
رسو الله و حَلّفَ ابْنَ صُوريًا الْأعْوّرَ وَغَلْطَ فَقَالَ عَلَيْهِ الصَّلَاةٌ وَالسَّكَامُ 


4 


«الّذِي أَنْرَلَ التَورَاةَ على سَيدنَا مُوسَى عَلَيْهِ الصَّلَاةٌ وَالمَلَامُ أنَّ حَدَّ لرا في 
وف سے 5 
كتابكم مَذا). 

لات لفط اخدیٹث: : ١أَنْشُدّكُمْ‏ بالله ل الِّي أَنْرَلَ التَورَاةَ على مُوسَى). 
ور ل و ا ويه 
عَلَ الله تَعَالَ بِالیْمینِ الكاذبة يتفي فيه بالله كك مِنْ غَيْرِ تَعْلِيظٍ وَإِنْ كَانَ 
e‏ مَنْ لا الي عَنِ ا لحف بالله ٥ك‏ گا کاذبًا د 
غلظ عَليه اين يمم 


کو - 


فصل في الدعاوى في الأيمان AGF‏ 
الاستحلاف على المصحف: 

هذا الأمر قد انتشر بين الناس مع أننا لم نر دليلًا يدل عليه» والواجب على 
الناس أن يتوقفوا في شؤنہم على الكتاب والسنة» بفهم السلف إلا ما كان من 

وني هذه المسألة: قال ابن المنذر في ”الأوسط" (۲۳/۷): لم نجد خبرًا 
يوجب الاستحلاف على المصحف. وإن) يجب الاستحلاف بالله على ما ذكرته 
فیا مضی» ولا يصح ما روى عن ابن الزبير في هذا الباب» لان الشافعي ذكر أن 
مطرف بن مازن أخبرہ بإسناد لا يحفظه. اه 


7 جا 22 





قال في ”النھایة' : القسامة بِالْمَنْح: الْيَمِينُ كالقسَم. وحقیفٹھا أن يقم 
من أَوْلَِاءِ الدَّم مسون مرا عل اسْتِخْقاقهم دَمَ صاحبهم. إِذَا وجَدُوه قَتِيلايَيْنَ 


لوم ريتراك ا ون كرا اين اکم الوخودون سن اتا ولا 
کون فوم صر و9 انز ولا نون ولا عبد أذ قرم ها اون عل 
کی ا2ی هن کات کرت اکر اھ ران خلف امون 1 
ا رت کا سے کن کا اف 
قال ابن قدامة في ”المغني؟ (۱۸۸/۱۲): الْقَسَامَةُ: مَصْدَرُ 
وَاْرَاد بالْقَسَامَةٍ ة ماهتا الان المكرّرة في دَعْوَى الْقَثْلٍ. 
قا الْقَاضِي: هي الْأَبّانَ إِذَا كثْرَتْ على وجو البالعَةِ. 
O 7077/70‏ تارواشم اده 
ي الْأَمرَيْنِ ان فَهُوَ منَ الْقَسَم الذي هُوَ الحَلِفُ. 
راجع: ‏ ا حاوي؟ للماوردي (۳/۱۳)ء و”التعريفات؟ (ص۱۷۵) 


وراجع ”الشرح الممتع؟ /٦(‏ ۹۰( وقال: ِذَا القسامة دعوی قتل معصوم 
ليست في دعوى مال. 


سے 
ئ۳ 


فصل في القسامة QE‏ 
الأصل في القسامة 


وَالأضْل في الما ها روئ کی بن سَعِيدٍ الْأَنَصَارِيٌ» عَنْ بَشِيرِ بن 
تر سن اتی رے تھا فارسا 


ممعم 


ابْنَّ مَھّل الْطَلَقَا إلى خيب قتَمَرََا في النَخِيلِ ء فقتل عَبْدالل بن سَهْلِء فَاتَمُوا 
روج راج وو کے اص رات لاک 


5 ے> 
سی یپ تی وار 5 52 1 ر کے 


خيه» وهو اد صَعَرُهُمْ فقال الي : وک كرف او قال: 
يندا الأب متكا في أَمْرِ صاجبهاء فَمَالَ الى : فيم شون مِنْكُمْ 


ےط 


اس خی" 


عل رَجُل مِنْهُمْ 6ت لیک ور برْمَدا فَقَالُوا: أَمرٌ 0 قَالَ: 
e‏ هود بایان سين مِنْهُمْ 05 قَانُوا: ي سول اش قوم سو صُلَانٌ 
قَالَ: وك رشو ال :يل ل مل دعل ويا کٹ ؛ فر كص 
اة مِنْ تلك الإبل. ممق عَلَيْه. 


مسألة: إذا لم يحلف المدعون حلف المدعى عليهم وبرئ: 


إذا لى يحلف المدعون يحلف المدعي عليهم لدلالة الحديث السابق» وفيه: 


و شس ه رو ھ کر که ب بوه 
افتبرتكم يبود بایَانِ حمسن منهما. 


قال ابن قدامة في ”المغني؟ (2305/17: هَذَا ظَاهِرٌ الَذْمَبء وَبِهِ قَالَ 
کی بْنْ سَعِيدٍ الأَنّصَاري» وَرَبيعة وا اہ مرف O‏ 


7 9 ره ر2 2ون سر ہے کاو رط 1 00 2 یو 
ر أبو الطاب رواية د عن ا مد: ا کم لفون وَيَعَرَّمُونَ الدية؛ 


7 کم 9 ت ۔ موی 6 
لِقَضِيّة عَمَر؛ وخب سلَيان بن يَسَارء كفو نل امطاب ای 


8 
ےط 





2 


بع ۶22م 71 .ےر ھھو,م, ەو > 
قول التي 7 : اتْرِلكُمْ يود بايان سين مهم أيْ: يرون 


0 
٥ 
5 
2 


ا 


وف لفظ قال: لفون خن متا ورو ن من دمه) . 


30 


و 
۱ 


e‏ دَاهَا مِنْ عِنْدہ؛ ولأا 
حَي الْدَعَى عَلَيْد يرا با ا 
بش لغری لم زرلک شاو ج مُقَتَمَى الدّليل؛ ن َو الات 
قبل عَلَ غَبْرِهِ بمْجَرَّدِه كَدَعْوَى الالء وَسائر الحُقوق؛ و لأن فى ذلك جَعَا ين 
لين وَالْغْرْم» فَلَم بُفْرَغء کَسَائر الحُقَوقٍ. اه 
شروط ثبوت القسامة 

أحدها: دعوى القتل ذكرًا كان المقتول أو أنثى حرًا أو عبدًا مسلا أو ذميّاء 
أما الجراح فلا قسامة فيها. 

الثاني: اللُوث وهوالعداوة الظاهرة كنحو: ما كان بین الأنصار وأهل خیب 
وكا بين القبائل التي يطلب بعضها بعضًا بثأر. 

الثالث: اتفاق الأولیاء في الدعوى» فإن ادعى بعضهم وأنكر بعضهم م 
تشت القسامة. 

الرابع: أن يكون المدعون رجال عقلاء ولا مدخل للنساء والصبيان 
والمجانين في القسامة عمدًا كان القتل أو خطأء أما الصبيان فلا خلاف بين أهل 
العلم أنهم لا يقسمونء سواء كانوا من الأولياء أو من المدعى عليهم؛ لان 
الایمان حجة على ا حالف والصبي لا يثبت يثبت بقوله حجة» ولو اقر على نفسه ۾ 


فصل في القّسامة تع 
يقبل» فلآن لا يقبل في حق غيره أولى» والمجنون في معناہ؛ لأنه غير مكلف فلا 
حكم لقوله» يدل على ذلك حديث علي عند أبي داود ١ :)5 5 ٠7(‏ رُیْع الْقَلَمُ عَنْ 
يَسْتَيُقظا. 


8 ضرم 


وأما النساء فقد اختلفوا فيهاء فقال الشافعي: يقسم كل وارث بالغ» 
یج دی ا یں 


سم کشو رجلا منک وَيَسَْحِقُونَ كم ضَالسكة) ولأا حجة يغبت یثبت ہا 
7 العمد» فلا تسمع من النساء كالشهادة ولان ا حناية المدعاة لني ننجب 


القسامة عليها هي القتل» ولا مدخل للناس في إثباته. راح جع: ”المغني مع 
الشرح الكبير» /٦/١١(‏ ۲۹۰). 


مسألة: كيف تثبت القسامة: 


وقال في «المغني؟ (۱۹۷/۱۲): إِنَّ الْقَسَامَةَ لا مُت ما يكت لاء 


رص ہے 


عل الدَعْوّى» إن کت بَعْضْهُمْ م تعضأ فقال عدف قله هَذًا. 00 


5 
ر کی ۴6٥ر‏ 


قله هَذًا. أو قَالَ: بل فََلَهُ هذا الحو ل تَنْبْتِ الْقَسَامَُ. ص عَلَيْهِ أَحَد. 


وَسَوَاءٌ کان ات عَدْلَا أو فاسقا. کت عن السَّافِعِيٌ E‏ 


کے همهو ا ”فی 


لا 
بطل بتَكْذِيبٍ المَاسق؛ لن قول حَيْدُ مهبو ل. لاء أنه مقر على نَفْسِهِ ب بتۂكَة مَنْ 
اذَعَى عَلَيْه أخوة فَقبلء کا لو ادَعَى دَيْنَا الال تولة 38+ 
ي 


س 
چم و 7 


لى سء فَهُوَ كَالْعَدُلِ؛ ہہ وت إن ل يُكَذَبَه ول يُوَافِقَهُ ٠‏ 


02 سو 


ن قال أَحَدَُهْمَا؛ تله هَذًا. وَقَالَ الْآخَرٌ: لا تَعْلَمْ قَاتِلَُ. فَظَاهِرٌ 
ن الْقَسَامةَ 0 لق انطو عاك لز اتاو عل تاحل يكذ 





01 


قَوْلُ مَالِكِ. لل أو 


المي نت يبت الْعَتل ؛ في قياس قول 
الجْرَقِي. وَمُقَتَمَى قَوْلِ ابي بر وَالْقَاضِي» كرك مان قوف 
او أَحَدَهُمَا 1 يُكَذّبٍ الْآحَرَ فَلَمْ بط انار ک7 كان عن 
الْوَارتَئْنِ ام ا 


۔ سا 


ماع 4 


2 ےم“ 
مرا١‏ | 


و صَغِيرًا فعَل قَوْهْمٍْ + کلت الا کیا بسن وتنتحل 


مسألة: إذا لم يكن بین المقتول ومن وجد ب2 أرضهم عداوة ظاهرة: 

هذه المسألة تسمى وجود اللُوث وهو العداوة الظاهرة مثل: الثأرات التی 
بين القبائل. 

وللعلماء فى هذه المسألة قولان: 

الأول: أنها دعوى كسائر الدعاوى البينة على المدعي» واليمين على من 
ادن 

والقول الثاني: وهو مذهب ا حنفیة أنها قسامة. 

وحجتهم: أثر عمر عند البيهقي (۱۲۳/۸): أن رجلا وجد قتیلّا بين 
حيين» فحلفهم عمر “كت مسین يميتاء وقضى بالدية على أقربم|ء فقالوا: والله 
ما وقت أياننا أموالناء ولا أموالنا أيإنناء فقال عمر: حقنتم بأموالكم دمائکم. 


والأتررق سين آخارت الأغور شيعت جا 


فصل في القسامة نع 
وعلى هذا فالقول الأول هو المترجح حدیث عبدالله بن سھلء وفيه ما يدل 
على أن رسول الله 7 ١‏ لم يقض بالقسامة إلا مع وجود عداوة بين الأنصار 
وود خیبر. 
الثاني: حديث عبدالله بن عباس: «لَوْ يُعْطَى الاس بد بِدَعْوَاهُمْ لَادّعَى 
رنات رجا ر اراب رل اَی عل الدع عله سطع علیہ 
وقال ابن ا منذر: سن النبي جن البينة على المدعي» واليمين على المدعي 
عليه» وسن القسامة في القتيل الذي وجد بخيبر» وقول أصحاب الرأي خارج 
عن هذه السنن. 
را وان اهنا بعارة ا CG‏ بف لكين كال a‏ 


وم 
5 


7 


فأشبّة ما لو ادعی أحَدهمَا ديت لا ہے تد رت 


مخالفة القسامة للدعاوى العامة 
تخالف القسامة الدعاوى العامة في ثلاثة أمور: 
)١‏ أن اليمين فيها كانت من جانب المدعين» والدعاوى العامة يكون 
اليمين فيهامن جانب المدعى عليه» وعلى المدعي البينة. 
٢۲‏ أن فيها أیمنًا من المدعين مع أغهم لم يشهدوا وم يروا بأعينهم. 
٣۳‏ أن العادة في الأييان أن تكون يميتا واحدة» وهنا كررت الأيمان خحمسين 
يميتا. اه من ”الشرح الممتع“ .)۹۱/٦(‏ 





مذاهب العلماء في القسامة 


الأول: مشروعية القسامة وبه يقول الجمهورء قال: الطبري في ”غاية 
الإحكام“ (557/5): وهو قول يحيى بن سعيد وأبي الزناد وربيعة والليث 
ومالك والشافعي» وأحمد. 

قال رت اليا ,,, "9" سز e‏ ا 
المدعين» فإن حديث القسامة حديث ثابت. اه 

الثانی: ذهب إلى عدم مشروعية القسامة وإنها عبارة عن دعوى من 
الدعاوى البينة على المدعي واليمين على من أنكر والمدعى عليهم قال: الطبري: 
وهذا قول آهل الرأي وهو مروي عن عمر والشعبيء والنخعي وبه قال 

وفيه قول ثالث وهو التوقف عن ا حکم بالقسامة» روي هذا عن سالم بن 
عبدالله» وأبي قلابة» وعمر بن عبدالعزيز» والحكم بن عتیبة وإليه مال البخاري. 

واختلف القائلون بالقسامة إلى قسمين: قال ابن عبدالبر في ”التمهيد“ 
(/301: وجملة ذلك: أن من أثبت القسامة فريقان؛ فطائفة وهم مالك 
والشافعي وأحمد والليثء يعتبرون الشبهة للبينة واللوث واللطخ وما غلب 
على العقل والظن فهم يطلبون ما يتطرف به إلى حراسة الدماء ولم يطلب أحد 


فصل في القّسامة شع 
منهم الشهادة القاطعة وإلا العلم الصحيح البتة وهؤلاء وأصحابهم یبدئون 
الذين يدعون الدم بالایمان في دعوى الدم. 

الثاني: طائفة أهل العراق والكوفيون وأكثر البصريين مجبون القسامة 
والدية لوجود القتيل على أهل الموضع ما يعتبرون غيرذالك وكلهم يرى الأيمان 
على الدَّعى عليهم مع الدية دون المدعين» وكلهم واحد. اه 

وأخرج أبوداود في ”سننه“ (5070) من حديث عبدال رمن بن بجيد؛ أن 
رسول الله 77 كتب إلى اليهود أنه قد وجد بین أظهركم قتيل» فدوه فكتبوا 
کات رت یا خسن بها ما قلناه, 

قال ابن عبدالبر في ”التمهید“ :)۲٥۸ /۱٤(‏ عبدال رحمن بن بجيد عن 
النبي و مرسل. 

وقال الطبري في ”غاية الأحكام" :)١٦٦٦ /٦(‏ قال الشافعي: ما يمنعك 
أن تاخل بحديث ابن بجيدة قلت: لا أعلم أن ابن بجيد سمع من النبي پت 
فهو مرسل» ولسنا نثہ نثبت المرسل» وقد علمت أن سهلا من أصحاب النبي ہل 
وسمع منه» وساق الحديث فأخذت به. 


أخرج أبوداود (7075) من طريق عباية بن رفاعة بن رافع بن خديج 
E‏ صْبَّحَ رَجُْل مِنَ الْأَنَصَارِ مَفْتُولا ب بحي فَانْطَلَقَ أَوْلِيَاؤُهُ إل التي 2 
وا ٤‏ ذلك لَه فَقَالَ: الَكُمْ شَاهِدَان ن يَشْهَدَانٍ على قَتْلِ صَاحِبِكُهْا ال ا کا 
رَشول الله 1 يكُنْ تم اَحَذ مِنَ الْسْلِمینَء وإ ہُمْ و وقد رون عل أَعْظمَ 
من هَذًا؟ قَالَ: فَاختَارُوا مِنْهُمْ سين فاستځلفوهم ابوا وداه التي 177 مِن 


6 
عندہ. 


ہے ہے 





قال حب الدين الطبري في كتابه ”غایة الأحكام؟ :)١٦٦ /٦(‏ وظاهر هذا 
ادي يذل عل أن التداءة بالاعی عليه کسائر الدعاوى؛ إلا أن هذه الأخبار 
ضعيفة كا تقدم تقريره» أو نقول: لعل ذلك كان بعد العرض على الْدّعي 
ویدل على قوله لهم في الحديث في الذي قبله استحقوا بصيغة الأمر وم يعرض 
عليهم اليمين وهي سبب الاستحقاق فكان ذلك إحالة على عرض تقدم منه 
وإخبار لهم أن يستحقوا المباشرة الایمانء وقوله في الحديث الأول: انون 
اليا قال البيهقي: أراد بالبينة أيهان المدعي مع اللوث أوأراد البينة المتعارفة» 
فلا لم يكن عندهم عرض عليهم الایمانء کما في الرواية الصحيحة: فلا لم 
حلفوا ردها على اليهود» فل لم تحلف وداه من عندہ. 

رد ابن القيم على الأحاديث التي تعارض الحكم بالقسامة 

قال ابن القيم في ”تہذیب السنن“ /٦(‏ 770-777): وأما حديث محمد 
ابن راشد المكحولي» عن مکحول؛ أن رسول الله 377 لم يقض في القسامة بقود 

وأما ما رواه الثوري في ”جامعه“ عن عبدالرحمن؛ عن القاسم بن 
عبدال رحمن؛ أن عمر بن الخطاب قال: القسامة توجب العقل» ولا تشيط الدم؛ 
فمنقطع موقوف. 

وأما حديث الكلبي» عن أبي صالحء عن ابن عباس تد عن النبي 5ل 


أنه استحلف اليهود مسین يمينا ثم جعل عليهم الدية' » فلا يحل لأحد 
معارضة رواية الأئمة الثقات بالکلبی وأمثاله. 


.)۱۲۷ /۸( أخرجه البيهقي في «الكبرى"‎ )١( 


فصل في القسامة GE,‏ 

وأما حديث عمر بن صبيح» عن مقاتل بن حيان» عن صفوان» عن ابن 
المسيب» عن عمر في قضائه بذلك وقوله: إن| قضيت عليكم بقضاء ء نبیکہ 5" 

فلا يجوز أيضًا معارضة الأحاديث الثابتة من قد أجمع علماء الحديث على 
ترك الاحتجاج به وهو ابن صبيح الذي لم يسفر صباح صدقه في الرواية. 

وأما حديث سفيان بن عيينة» عن منصورء عن الشعبي؛ أن عمر بن 
ا لخطاب كتب في قتيل وجد بين خيوان» ووادعة أن يقاس ما بين الفريقين؛ فإلى 
أا كان أقرب أخرج منهم مسین رجلا حتى يوافوه بمكة» فأدخلهم ال حجر؛ 
ثم قضى عليهم بالدية» فقالوا: ما وقت أموالنا أیماننا ولا أياننا أموالناء فقال 
ضر كذلك الات 

وفي لفظ: قال عمر: حقنت بأیمانکم دمائكم ولا يطل دم امرىء مسلم' 

فقال الشافعي: وقد قيل له هذا ثابت عندك قال لا إنها رواه الشعبي عن 
احارت الأعون: 


(۳ 


وأما حديث أبي سعيد الخدري: أن قتیلا وجد بين حیین فأمر النبي 77 أن 
يقاس إلى | أقرب فوجد أقرب إلى أحد الحيين بشر فألقى ديته عليهم فرواه 
أحمد في مسنده وهو من رواية أبي ! سرائيل الملائي عن عطية العوفي وكلاهما 


1 


| 
هو 5 


=() أخرجه ابن أبي شيبة في ”المصنف" (7877/9). 
٥١‏ البيهقى في ”الکبر ی“ .)۱۲٥١/۸(‏ 
٦١‏ البيهقى (۸/ 5 .)١7‏ 


(؛) أحجد (۳/ ۸۹-۳۹). 





وما خدیث: ان عباس » الو خط الاس بِدَعْوَامهُمْ لَادّعى نَاسٌ دِمَاءَ 


ع 


رجَالٍ وَأ ُوَاهُمْ وَلَكِنٌ اَن عَلى المدَعَى عليه ؛ فهذا إنا يدل على أ 
يُعطى أحد بمجرد دعواہ دم رجل ولا ماله. 

وأما في القسامة فلم يعط الأولياء فيها بمجرد دعواهم بل بالمبينة وهي 
ظهور اللوث وأیمان مسین لأن الدعوى وظهور اللوث وحلف خسين بينة 
بسن لا الشهادة آو آثوی. 

وقاعدة الشرع أن اليمين تكون في جنابة أقوى المتداعيين» ولهذا یقضی 
للمدعي بيمينه إذا نكل المدعى عليه كا حكم به الصحابة لقوة جانبه بنکول 
الخصم المدعي عليه وهٰذا يحكم له بيمينه إذا أقام شاهدا واحدا لقوة جانبه 
بالشاهد فالقضاء بها في القسامة مع قوة جانب المدعين باللوث الظاهر أولى 


نه لا 


وأحرى. اه 


2 ر لے ص 3 ے۔ کو وہ ہے ا 9 ع سمه .هه 20% 
ہے وٹ 1 7 هرم ەل 3ر 3 4 
وَحَسبت قال وَعن رافع بن خديج - ايا قالا: خر عبدالله بن سَهل ر پل 
ر ہس ےج کی ےم رر ےڑپ چ و ت 
وَمخيصّة بن مسعودِ بن زَيْلِء حتى إذا کانا بخیر تفر في بعص لك. ثم 


ذا صَه بی باه بن مل متيلا كدق ثم ایل إلى رشول ال 123 مر 


و 


عن ل عو گلا خی ےا دم روني 


وَحويصة بن مَسْعُودٍ وَعبدالر من ا بن 0 وَكَانَ أَصْعْرٌ لقو فَذعَب 
عبدالر جن 0 ق صاحييه؛ فقال له و الله 3-7 اک الگ 
yT‏ 


)١(‏ متفق عليه وقد تقدم. 


ا لع 
لله بن مَھَل فقا كَُمْ: «تحْلِفُونَ خسن يمي فَتَسْتَحِقَونَ صَاحِبَكُمْ أَوْ 
ik‏ قَالُوا: َكيف تَخْلف و1 82 قَالّ: رکم ېود د بِحَمْسِينَ 


مجه 7 موسا يان قَوْم سی رو E‏ ہو 4 رز كين 

متا الوا وکیف نقبّل ايان كُمَارِ؟! فا رای ذَلِكَ رشول الہ پل 

لله ھ ےم ھ وم و درم 22 راہ ت و و وه ر گا کے 

وقال جّاكه: وحدثنی عبيدالله بن عمَر القواريري حدثنا ماد بن زيد حد 
عر 0 7 ogo‏ 8 اص ا 9 ° لع سام ٥‏ 44 

57 و کو ے ‏ ها رھ وه چو ٤و‏ وت َ2 sef‏ کے 
الحديث وفيه ١تقسم‏ حمسون منكم على رُجل منهم فيدفع بِرَمَتدا لوا امز 
2 ہے ٥‏ 26 و کم 22م 8 71 هه 2 ٥‏ © 8 ہے 
نَشْهَدَهُ كيف تَخلِف؟ قال: «فترئكمْ يهود بايان سين مِنهُمْ) قالوا: ي 
واو ری و ی ا تو ر ل ر ڪل ۰ 
رَسُول الو قوم كفا قال: فوداه رَسُول الله ٠‏ مِنْ قبله. 


7# و حم ھ کیم وو هع کک ے ےم يمس 2 

وحد القواريري خد بشْرٌ بن المفضل حدثنا بحبی بن سُعیلِ عن 
وي ه 3 سی سے جاه بے ت 3 3 و و کله ع 
بشبر بن يسار عن سّها بن آي حَثمّة عن النبي :7> نحوه 


o 5‏ ف دع کہ مو عله ےر کا ےس ےپ 
حَدثتَا عَمْرُو الناقد حَدثتا سُفیان بن عبَيْتة (ح) ۵ مھ" 


سر کی رت سق 4 ہہ مهس 0 ع 
عدّتا عبدالو هاب يني اللَْفَحَ یا عن کي بن سَعِيدٍ عن مر بن بسار 


⁄~ و ناه 0 3 ضع ےک 
تفل پو أي كلم يتخ خبطو 
کہ حم ھ2 EE, ٥‏ یی ر لک کے 13 2ه سم 
وقال جَلكہ: حدثتا عبدالله بن مَسْلمَة بن قعنب حَدثتا سليان بن بلال عن 
یک 3 


م كوه ل ره 7- 
0 موس کے أو بدن الحدیث وفيه: أنه قال كُمْ: «تحلفونَ حميينَ 


09 


يَمِينَا ود َسْتَحِقَونَ كَاتِلَكُمْ أو صَاحِبَكُمَ) فَالُوا: يَا رَسُولَ الو ما شَهِدْنَا وَلا 
ل : راگ وة یخنیی: تقالو یا ر سول الل کف 
رور ع کر ےم و و كلانه 





ر سے وري ع مو سه لا می ےگا کس 3 ر گا کس 7 ع وو ره ر کک حسم 

حخدثنا محمد بن عبدالله بن نمر حد ي حدثنا سعید بن عبیدِ حدثنا 
عي و( Kk‏ ام مه ره RL ۶ o‏ 6و 56 ررع 4ت پہے 
دشر يسار الانصاري عن سَهل بن ابي حَثمَة الانصاري أنه اخبرہ أن نفرًا 
8 و ےہ 3 گور سے ہسیپ 2م چ یم ا ہے کے ى م عر ف 1 
منهم انطلقوا إلى خيب فتَفرَّقوا فيهاء فْوَجَدَوا أَحَدَهِمْ قتيلا. وَساق الحخديث 
a‏ کت ا می 4 7 لاه © ؟ Tro‏ حبر جين لی 2 ٥‏ 0 م5 
وَقَال فيه: فگره رَسُول الله ٠-7‏ أن يبْطِل دَمَه» فْوَدَاهِ مِائة مِنْ إبل الصدقة 

ر چ 3 ۔ ھ2 همع ركو کا انرو ڑ6 ھ fie Is‏ 5 26 2 > ھے 
ا 05 ۷چ 7 “of‏ ا ه وا o2‏ ا[ 3 وو 5 و و یں 2 ٥‏ ا 
نس يقول: حَدثني ابولیل عبدالله بن عبڍالر هن بن سَُھلء عن سَهل بنِ أب 
22 ا و ے 0 ب 
غنمة اله ار عن رال كرك قوفف فذكر الحديث وفيه: فَقَالَ رَسُول الله 
اش 7 1 ےگ 7 7 ت ٤‏ ممع 7 ۶ 7 اش 
: 7 0 بُدوا صاجبگم وَإِمَا أن يۇذنوا بِحَرب) فَكَنَبَ رَ سول الله کک 


ا لک فَكَتَبُوا: إلا -وَالله- ما لاه ققال رشول الله ب خوَيْصَة 
سو (َنْلنُونَ وَتَسْتَحِفُونَ دم م صَاحِبِكُمْ؟ تالو لوا: لاء قَالَ: 
غر ٹن يهوة» الو نشوا بنخلیۃ. زاك شولا ا علد 
تلخص لنا من سوق روايات مسلم: أن الحديث مخرجه بجیی بن سعيد 
رواه عنه الليث وحماد بن زيد وبشر بن المفضلء وابن عيينة وعبدالوهاب 
الثقفي» وسليان بن بلال» وهشيم ومالكء وفيه: أن رسول الله 17 جعل 
الأيمان أولّا على المدعين وهم الأنصار. 


وقد تابع يحيى بن سعيد على البدء بالمدعين في الأييان ابن إسحاق» وابن 
عبدالبر ىا في ”التمهید“ .)۲٥٢ /١5(‏ 


فصل في القسامة ره 
سهل بن أبي حثمة» قال ابن إسحاق: وحدثني أيضًا بشير بن يسار» عن سهل» 
فذكر الحديث وفيه: انُسَمُونَ فَایلَكُم ته لفو تہ كَلِفُونَ عَلَيْهِ سين يَمِينَا فَيْسَلَمْ 
ينالو يا وول ا۵ ما كا ساب عل ما لا عل قل گرا 
َه ا( ےک ہے گاہ 276 7 

لَكُمْ بالل حَمْيِينَ يَمِينَا: لا يَعْلَمُونَ له اتد َم يَرَهُونَ مِنْ دَمِدا قالوا: يا 
رسول الله ما كنا لتقبل بان يهود؟ ما فيهم من الكفر أعظم من أن يحلفوا عل 
إثم! قال: : فوداه رسول الله بل من عندہ. 


را اا« 


وقال البخاري له (۱۸۹۸): حَدَتًَا 0" امو سا 


3 
\ 


حور ان ار زعم أن رجلا ين الأنصّار يقال له - سل بن أبي تة 


یک 
ا رص ہے تر مو 


خبرة: أن تََرَا مِنْ قوم انطَلَفُوا لل خیب فَتقرَقُوا فِيهَاء وَوَجَدُوا َحَدَهُمْ قتيلا 
وَكَالُوا ِلَي وُجِدَ فِهم: كذ َك صَاحبا۔ قَانُوا: ما قَتَلْنَا وَلاً عَلِمْمَا قات 
َانطَلَقُوا إل ال +7 فَمَانُوا: ا رَسُول اللو انْطلَقْا إلى حي فَوَجَدْنًا أَحَدَنَا 
قَتيلّاء فقال: «الكَبرَ الك فقال ُمْ: اون بِالْبَيَةِ على مَنْ م قَتَلَها قَالُوا: مَا لہ 
تق قَالَ: «مَيَحْلِفُونَ) فَالُوا: لا ری بان اليَهُود. فگرۃ رَسُول الله 7 أن 
بطل دم فَوَدَاه مائةً من ابل الصَّدَقَةِ 


مکذاساق لديف ینکر ال 


قال البيهقى: قال مسلم رواية سعید غلط» ويحيى بن سعيد أحفظ منه. اھ 
من ”السنن والآثار؟ .)۱۷٦/۱۲(‏ 

وقال: قال أحمد: وهذا يحتمل أن لا يخالف رواية يحيى بن سعيد عن بشير» 
وكأنه أراد بالبينة أيمان المدعين مع اللوث» کما فسره يحيى بن سعيدء أو طالبهم 





بالبينة» کما في هذه الرواية» فلما لم يكن عندھم بينة عرض عليهم الایمانء كا في 
الروايتين جميعًا. 


وقال البيهقي في ”الکبری؟ (۸/ :2237١‏ رَوَاهُ البْخَارِي في الصَّحِبح عَنْ 
آي عَم وَأَخْرَجَهُ ملم مِن حَدِيثِ ابْنِ نُمَرْ عَنْ سَعِيده دُونَ سِيّاقَة مَنْيِد 
وا ]بی مثئة يَُالقه روا کی إن سیب قال سيم : ن ا جاج في جم 
08 ار ة: وَعَبْرُ مُشْكِلٍ على مَنْ عَقَلَ التَمييرَ مِنَ ا اظ أن تی 
2 شور اَحقَظ ِنْ سوب ن عي ازع نة كنا في ريق العم وَأَسَْاي 


“۶ 


فهو أو بالحفظ منْهُ. (قالّ الشَّيْحْ:) وَإِنْ صَحَّتْ رِوَاَة سَعِي فَهِيَ لا الف 
رِوَايّة يحَيَى بن سَعِيدٍ عَنْ شیر بن يسار لا قذ يريد بابب الْأَيَانَ مَحَ اللَّوْثِ 


گیا سره ی بن سید وَكَد يُطَلِيَهُمْ بالیی کیا في مَذہ الروَايََ نم عرض 
لبم الان مع وجو اللو گیا في رواب ټی بن صَعِي م ردا عل 


8 ر 


الى عَلَيْهِمْ عِنْدَ نول الْمدَعِينَ کا في الووَايتَيْنِ. اھ 
قال البيهقي في ”معرفة السنن والآثار؟ (۱۲/ ۱۷۹-۱۷۷): 


ور و ی لد کک سس 


والذي يود هذا تأويل ما: أَخبَرنا أبُو عبد الله ا حاف حَدَنَتَ ابُو الْعبَّاس 


0١ 


كد بن يموب عَلَگتا ا لحن بن عل بن عفان حَدَثَنَا د بن بشر عَنْ 


و 
2 ع وسو سم يدي 02 


د د ان عرَوبَة أظنه عن قتادة. أن مان ن بن يَسَارِ 292ء082 كر كار 


عُمَرَ بن عَبْدِ الْعَزِيزِ قَولَ مَنْ أَقَادَ ِالْقَسَامَقء کال 00 لقاع كر رذ 
ے۔ 1 بن صكلالته ره ب 
رَسول ا ع 


ر ن الأنْصَارِ عند رشولِ الله ين ذا هُمْ باجرهم 


0 
1١ 


ی توكثرا إل سول الله بد فَقَالُوا: فاا 


خاک ° خرصي ع 


منم ول یکن شم بين فقا هم رَسُو ل الله ۾ شَامِدَانِ مِنْ عِنْدِكُمْ 


فصل في القسامة تل 
اه ينَة فقال: «استحة ا بِكَمْسِينَ قَسَامَة 
َع يكم بر مهدا فَقَالُوا: يا سول الله إن َكْرَهُ أَنْ نَحْلِف عل عَيْبء قاراد 
ا يأل بقسَامَة ناحیر ران تالف لوان کا 


د اهود لا الود اَل 09 ءھ9 


سك لاله ه 
فُوَدَاهُ رَسول اللو ٠‏ مِنْ عنده. 
چیہ 2685 ہے بھ ںوھ ےہ ر 2 کس ہے ےہ IAS‏ یک 
ل أ : وَرَوَاه غَيره عن سَعِيدِه عن قتادَة» عن سَليَان بن يَسَارِء وَهَذا 
ف د ورو ر 0 2 
الل 5513537 کا 


o7 ۰‏ 3 ده سے تم 5 ےی چو o2‏ 
بب رو بر ےس هذاء خيرنا ابو عبد الله 
۴ ۔ عو سس وير هم وعدي کے و رم و ور 


سرت انو الاه حا اعدا ن محمد حدثنا محمد بن یی 


مات ملک خذة کی ن یت عن قد انلو لن الا یں عن عٹرر بن 
تا عن بیو عن جده» ن ادن عص أَصْبَحَ قتیلا عل بَا خر؟ 
ا - فراع رت لا نان ها تر ال آے أطت يلد عل ارب 

ر؟ قَقَالَ: «شَاهِدَان على مَنْ قله لَه نَدْكَعُ إِليِكَ ريه فَقَالَ: كيف لي 
الشَّاهِدَيْنِ؟ قَالّ: «قتحلف مين َتام 2 0 وذکر 233+ بع و 


بر م ے o‏ 


بَاحَة وَعَرْضٍ أبن اهود وَامْتتَاجِد مِنْ فَبُوياء 3 ثم دقع التي ب ديتة. 


۱ 
عن عفدل 0 0 ا و یت عن سيد عیدِ بن 


س 


یئا کان تک راح TT‏ 


5 ےہ 4 2 


رصم 71 اس ہے 20 ۶ 7 مو کے سس ت 2 و ر للا کے در ےھ 6 ےہ 
خبرنًا أبو الحَسَنِ الوزاز أخيرنًا أبو بكر الشافعي» حدثنا عبيد بن عَبْدٍ 


الواحد حدثنا ابن ابي مریم خد 0 وت عَنْهُمْ. 


\ 





وَهَذَا الذي ذَكَرْنًا عَنْ سَعِيدٍ بن | سس 
ر ہہ 70 5 0 2 ور 2 2 1 
عنهاء بخلافِ ذلك لوافقته الأحَادي بك الاب في اباي اھ 


وحدیث ابن عيينة عن يحيى بن سعيد» وفيه: تبدئة الیھود بالأيمان: أخرجه 
أبوداود )٤٥۲١(‏ الحديث» وهم فيه سفيان بن عبينة» فقد خالف كا تقدم 
مالك وحاد» وبشر بن المفضل» وعبدالوهاب الثقفي» وسليان بن بلال» 
والليث بن سعد وغيرهم» الحديث ساق سنده مسلم ولم يسق لفظه. 

قال ابن عبدالبر في 7التمهيد؟ /۱٤(‏ ۲۶۲): رواہ ابن عیینة عن حبى: فبداً 
بقول: تبدأكم یہود بخمسين يميتا... ولم يذكر الاستحقاق هكذا قال أبوداود: 
وليس عندنا حديث ابن عبينة كذلك» وهو عندنا من رواية الحميدي» وهو 
لیت الناس ف ابره غبينة غل غير ها ذگرہ ام 

وهذه الرواية أخرجها البيهقي (۱۱۹/۸) وقال: ويذكر عن سفيان بن 
عيينة ما دل على أنه لم يتقنه إتقان هؤلاء» رواه الشافعي عن ابن عيينة عقيب 
حديث الثقفي ثم قال: إلا أن ابن عيينة كان لا يثبت أقرهم النبي ل 
الأنصاريين في الأييان» أو یہودہ فيقال: في ا حدیث أنه قدم الأنصاريين فيقول: 
هو ذاك أو ما أشبه هذا. 

وأخرجه البيهقي في 7الکبری؟ (8/ ١؟١).‏ 

وراجع لكلام الشافعي ”الأم* .)۹/٦(‏ 


ونقله عنه البيهقى في ”السنن والآثار" (۱۲/ ۱۷۳). 


فصل في القسامة اه 

وقال البيهقي في 7 السنن والآثار" :)۱۷٤۱۷۳/۱۲(‏ قال أحمد: قد 
أخرج مسلم حدیث سفيان عن عمرو الناقد عنه» وأحاله على رواية الجماعة 
عن يحيى بن سعيد» وقد أخرج البخاري ومسلم هذا الحديث من حديث 
اللیث بن سعد وحماد بن زیدہ وبشر بن المفضلء عن يحيى بن سعيدء واتفقوا 
كلهم على البداية بالأنصار. 

وأخرجه ابن عبدالبر في ”التمهيد؟ )۲٥٢/١٤(‏ من طريق محمد بن 
إسحاق قال: حدثني الزهري عن سهل. 

وقال ابن إسحاق: وحدثني أيضًا بشير بن يسار» عن سهل» وذكر الحديث 
وفيه: َون كَاتلَكُمْ ثُمٌ كمون كين يمينا َبْسَلَّمُ ليك فقالوا: يا 
رسول الله ما كنا لنحلف على مالا نعلم؟ قال: يفون كُلَّهُمْ بالل سين 
يتا ما قَدَلُوه ولا يَعْلَمُونَلَهُكَاتِلّا نَم يبرْهُونَ مِنْ دموا. 

حديث عبدال رحمن بن بجيد: أخرجه أبوداود (5575)» وابن عبدالبر في 
”التمهید“ )۲٥۸/۱١(‏ وفيه: وَالله ما گان السَّأَنُ مَكَذَاء وَلَكِنْ سَهْلٌ أوهم. ما 
قال رسول الله: ا خلفوا عَلَ ما لا عِلمَ لَكُمْ به ولک كيب إل یو حن كلمن 
ھا2 أنه ١قَد‏ وَجَدُوا تبلا بن أبَايَكُمْ قَدوة) فکتبوا إِلَيْه لفون بالله ما 
رر يتلخون له قادلا. 3و اه رسول الم عند 

وأخرجه ابن عبدالبر )۲٥۸/۱١(‏ وقال: ليس قول عبدال رحمن بن بجيد 
هذا مما يرد به قول سهل بن أبي حثمة؛ لآن سهل أخبر عا رأى» وعاين وشاهد 
حتی ركضته منها ناقة وعبدالرحمن بن بجيد لم يلق النبي ١‏ ولا رآه ولا شھد 
هذه القصة» وحديثه مرسل» وليس إنکار من أنكر شيئًا حجة على من أثبته. اه 





حديث سعيد بن عبيد الطائي عن بشير بن يسار» وفيه: أن النبي ب قال 


عو 71 


هم: ١تَأنُونَ‏ بِالْبينةِ عَلَ مَنْ قَتَلَّ) قالوا: ما لنا بينة» قال: «قَيَحْلِفُونَ لَكَ) قالوا: 
لا نرضى بأیمان اليهود. أخرجه البخاري (1۸۹۸)» والنسائي )٦۷۱۹(‏ 
ومسلم )۱٦٦۹(‏ ولم يذكر لفظه. 

قال البيهقي (۸/ ۱۲۰): وهذا بحتمل أن لا يخالفه رواية يحيى بن سعيد 
عن بشير» وكأنه أراد بالبينة أیمان المدعين مع اللوث» كا فسره يحيى بن سعید 
وطالبهم بالبينة» کم في هذه الرواية. 


فلما لم يكن عندهم بينة عرض عليهم الأيهان» كا في رواية يحيى بن سعيد: 
فلا لم يحلفوا ردها إلى الیھودہ کم في الروايتين جيعًاء والله أعلم. 

وقال ابن القيم: والصواب رواية الجباعة الذين هم أئمة أثبات أنه بدأ 
بأیمان المدعين» فلما لم يحلفوا ثنى باليهود. وهذا هو المحفوظ في هذه القصة وما 
سواه وهم» وبالله التوفيق 

خاي عنيد الله بن الأحسن عن عرو ین شعیب عق أيه عق حيدة؛ أن 
ابن حيصة الأصغر أصبح قتيلًا على أبواب خيبر» فقال رسول الله 7 7: ١أَقِمْ‏ 
شَاهِدَيْنِ عى مَنْ كتَلَهُ ات إلَيكَ ب برد قال: يا رسول الله أين أصيب 
شاهدين» وإنم| أصبح قتيلًا على أبوابهم ء قال: «قتخلف میسن قَسَامَةَ قال: يا 
رسول اللہ فكيف أحلف على ما لا أعلم؟ قال: ١فَاسْتَحْلِف‏ مِنْهُمْ سین 
قَسَامَة) فقال: يا رسول الله كيف نستحلفهم وهم اليهود؟ فقسم رسول الله 
7 ديته عليهم وأعانہم ببعضها. 


فصل في القسامة کے 
قال النسائي و الہ ( (EV‏ لا نعلم أحدًا تابع عمرو بن شعيب على هذه 
الرواية» ولا سعید بن عبيد على روايته عن بشير بن یسارہ والله أعلم. 


رعو ار دس سرس 


قال الحافظ في ”الفتح" في شرح الحديث: قَؤله (تائون بالبيتة عَلَ مَنْ كه 
قَالُوا: م لا بَينَة) كا في روَايَة ية سوبد بن عَبَيّده و1 يع في رواية يحبَى بْن سَعِيد 
الْأَنَصَارِيَ وَلَا في رِوَایَة أبي قِكَابةَ الآيية ة في الحَدِيث الذي بعد لِلبَيّتة ذِكرٌ ولا 
قال ےی في رواية: «أَتِفُونَ وَتَسْتَحِقُونَ َاتِلَكُمْ أو صَاحِبكُم؟) هَذِهِ رواية 
بر بن لقصل عَنةُ وي رواية جاد عَنْهُ: جود نیکم از صَاحِبكُمْ 
بان كين مِنْكُمْ). وف رواية عند مُسْلِم: يقم شون ينم عل َجُلٍ 
ِنْهُمْ فيفع برْمّيها. وني رواية سيان بن بلال: لفون جسن کا 
روس سم سور و چ 2 


وَتَسْتَحِقونَ) . و رِوَایَة ابن عة عَنْ کی عند ابي دَاوَدَ: لات شیک م بود بخمسين 
م 0 2 کے 2> ۔ o7‏ ےم 1 ê‏ ۶ 7 7 3 سر ا عر في 
يَمِينَا نحَلِفونَ». فبَدَا بالمدعى "رر لکن قال آبوداود: إِنه وهم کذا جَرَّمَ 


بِدَلِكَء وَقَدْ قَالَ الشَّافِعِيَ: گان ابن عيب لا ب نٹ اقم التي 5 اضر في 
ال أ أت ا لخي ث أنه رہ 


وَعَبّدالرَ حمن: ھ0 وَتسْتَحِتَوٌ دم قم قا ُو له لا. وني رو 7 
قلابة: فَأَرْسَلَ إل الْيَهُود فَدَعَامُمْ فَقَالَ: : ٹم َنم هَدًا؟» قَثَالُوا: لا. فَقَالَ 
ا فل یی مِنَ الود ما لوه وَ(تفلَ) يفنح النون وَسكون الَْاء 
تی شَرْحه. وَرَادَ يحْبَى بْن سَعِيد: كيف تَخلف و1 شهد وَلإ تر؟! وف روَاية 


2 


كاد عَنْهُ: مر لإترَهُ. وف رِوَایَة سُلَيَان: ما شَهِدْنَا ولا حَضَرْئًا. 


e 


رج 
7 





قَؤْله: (قَال: 'ََخْلِفُونَاء َالوا: لا تَزْمَى أَانِ الیْهُود). وَفي 2 
0 (فَقَالُوا: تھا بِمُسْلِمِینَ). وني رواية کی بن سعید: ارتم يبو 
بِحَمْسینَ يمينا يْصُوتكُمْ من لان بان فوم قدا لفیا ات 
ارتا تة ل یب ليم کي حلصم اش و الان (قَلُوا كيف تاخز 


بايان قَوْم کا ئي روات اليثك: کیل تال ال بوره به أي قلابة: 


ا 66 2 ° 


(مَا الوت أن لرا اين ٿم يحلِفُونَ) کا في رِوَايّة سَعِيد بن عَبَيْد فيك اذك 
ےج سج ll‏ 
الع أله حفط تمع جا بت لاک تید کل کا 
طَلَبَ الْييّة ولا فَلَمْ تَكْنْ هم بيتةء فَعَرَض عَلَيْهُمْ الْأيّان فَامْتَتمُواء فَعَرَضَ 
عَلَيْهِمْ تخليف المدّعَى عَلَيْهِمْ فَابوا. 
وأا قل بَمْضهم إن كر ال وَهم؛ لاه پٹ قَدْ عَلِمَ ان خير جيك 1 


يَكُنْ بها أحَد مِنَ الْسْلِمِینَء فَدَعْوَى لمي الْعِلم مَرْدُودة ك / 
ت2 مَعّ الْيَهُود فيها أحد مِىَ الْسْلِمِينَ كِنْ في تفس القِصّة أن ج حماعة من 
الین خَرَجُوا ينارون گڑاء قَيَجُوز ان تون طَابلة أُخْرَى را پر 
ذَلِكَء وَإِنْ يكن في تفس الْأَمْر کَذّلِكَ. وَكَدْ وَجَذْنا لِطل الب نی هَذِهِ الْقِصَّة 
شَاهِدًا مِنْ وَجْه آحر: أَخْرّجَةُ النسَاِي مِنْ طریق ل 
عَمْرو بن شُعَيْب عَنْ أبيه عَنْ جَدَّه: أن ابن غُیصَة الأَضكَر أَصْبَحَ م یلا عل 
ارات ال رَسُول الله مو َم شَّاحِدَْنِ على مَنْ له اذ ليك 


برها N‏ شَاهِدَيْنِ وَإنَّا أَصْبَح تيلا عَلَ َبُوَابہمٰ؟ 
قَالَ: «قتخلف سين قَسَامَةه قَال: مكيف أخلف عل کا لا أفُلَم؟ قَال: 


نصا فى القّسامة 
صلل عليه 
سو و یہ ٥م e‏ سے د جو سام 7 5 ای یں 

سم فقوت ويم تع جود؟ وھذا السند صحیح حَسَن 


مكو كل الا فتَعَيّنَ ا لصي إِلَيْه. وذ رج وارد أنِضًا مِنْ 


o£ 


طریق عَبَيَة بن رقاعة عَنْ جَذہ راع بن ویج قال: اص صْبَحَ رَجُل من الْأنصَار 


بخَيْ مَفتُولَاء فَالطلقَ أَوْلَِاؤُه إِلَ التي 7 فَقَال: ١شَاهِدَانِ‏ يَشْهَدَانِ عل قَثْل 
صَاحِبکُغ)ء قَالَ: 1 يَكُنْ نَم أحد مِنَ الْمْلِِينَ وإ م امود وقد يترون عَل 


َعْظَمَ مِنْ هَدًا... وقال: َف حَِيث الاب ين الْقََائِد َ مارک E‏ 
الْقَاضِي عياض هذا اديت أضل وا موك الع وَفَاعِدَة من قواعد 
الأخكام 0 ف کان مصَالِح لادء وَبه AE‏ 
الصَّحَابَة وَالتَابِعينَ E E‏ الارن لاف 
u‏ وَإِنِ سح في صُورّة اذ بوہ وروي التوقف ڪَن لذ يه عَنْ 
طَائقة فلم يروا الْقَسَامَة ولا أَنبنُوا ا في الشَّرْع اء وَهَدَا مَدْعب ا لُگم بْن 
عة واي قِلَابَةَ وَسَالم بن عبدالله وَسليان بن يسار وَقَتَادَة وَمُسْلِم بن حَالِد 
وَإِبْرَاهِيم بن علية وليه يَنْحُو الْبّخَارِيَ» وَرُوِيَ عَنْ عَمر بْن عَبْدالعَزيز 
باحيلانٍ عَنْهُ. قُلت: وَهَدَا يناف ما صَدَرَ بو كلام أن كاف الَْيمّة ادوا با 
وقد َد اقل عَم ٤‏ يقل بِمَشْرُوعِييهَا نی اول الْبَابء وَفِيهمْ مَنْ لیَذْکرُ 
الْقاضى» فَالَ: وَاخْتَلْفَ قول مَالِكِ في مَشْرُوعِيّة الْقَسَامَة في قَثْل الصا 
واف الْقَاِلُونَ با في الْحَمْد مَل يجب چا الْقَوَد او الدّيّة؟ فَمَذْمَب مُعْظَم 
الْحجَازِيينَ إیجاب الْقَوّد إِذَا كَمَلَتْ شُرُوطهَاء وَهُوَ قَوْل الزُهْرِيٌ وَرَبيعَة واي 


عه سس 


اتاد وماك الث لأاع المي في أحد وليه مد وَِضحَاق وآ 
م ر ا ا 


SS‏ وي َلك عَنْ بَعْض الصحَابة گان لزب وَاخْتْلْفَ عَنْ عُمَر بن 


ے 


لت وَكَالَ آتو الکادہ تَا الات وَالصكَايَة مراف ون إل لأرئ 2 





شید التي أ شرت إِلَيْهَاء قَالَ: ِن جیه ِن طرق صحَاح لا يدقع وه ركه 


المدَعِينَ ٿه رَدَهَا جين ابوا عَلَ المدَّعَى عَلَيْهُمْ وَاحْتَجُوا بِحَدِيثِ ابي هْرَيْرَة 
لیت على الذي وَالْيَمِين عَلى الى عَلَيْهِ إلا الْقَسَامَة وَيَقُول مَالِك: 
أَبمَعَتِ اة في الْمَدِيم ا حییث على آذ امدعِينَ يَْدَهُونَ في الْقَسَامَة ولان 
جَبَة المدَعِي إِذا قَويَتْ بِشَهَادة N Ieee‏ وی 
وَقالّوا هَذِهِ سُنَّهَ بحِيّاهًا وَأَضْل تائم برای اة الاس رذع ارت 
وَحَالَقَتِ الدَعَاوَى في الْأَمْوَال هي على مَا وَرَد فيهاء وَگُل ا أضل؛ يبع وَيُسْتَعْمَل 
يعني الَذْکُورَة في 


۔ 
7 


حَدِيث هذا البَاب بقَوْلِ أَمْل ا حُوِیث إِنَّهُ وَھُم مِنْ روَايّة اسقط مِنَ السّيّاق 
رة المدَعِينَ بِالیَیینِ لِكَوْنِهِ 1 يَذْكْرْ فيه رَد اليَمِينء وَاهْتَمَلَتْ رِوَایَة تی بن 
a‏ ير إن کاو فر حص یھو لعزي می ور E‏ 
قلت: مان مويه بان لك َال الْقَرْطْبيّ: الْأَصْل نی الدَعَاوَى أن الین 
َل الى عله وَحُکم الْقَسَامَة أضل تفي عدر إقامة اين على الْقْل فيه 
اليه إن الْقَاصِد لِلْمَمْلٍ يَقْصِد ا لو 1 ارك 
الصَّحِبحة الْتْقََ عَلَيْهَا وَبَقِيَ ما عَدَا الْقَسَامَة على الأضلء ثُمَّ لَيْسَ ذَلِكَ 
روجا عَنِ الل بالكل َل لن المدعَى عَلَيْه إا كَانَ الْقَوْل قله لِقَوَِ 
جَانِبهِ بشَهَادَةٍ الْآَضْل ا له بالْمَرَاءَةٍ ما اذْعِيَ عَلَيْهه وَہُوَ مَوْجُود في الْقَسَامَة في 


5 تُطْرّح 0 ھت E‏ عن رواية سخا و عد 


فصل في القسامة ۷۰ 
جاب اُدَعِي لِقُوَةِ جَايه اللَّوْثِ الَّذِي يموي دَعْوَاه قَالَ عِيَاض: وَدّهَبَ مَنْ 
قال بالديّة إِلَ تدم المدَعَى عَلَيْهِمْ في الْيَمِين) إلا الشَّافِعيّ ْ وَأَحَدَ فَقَالا بقَوَلِ 


ےہ 
کا 


ال : بدا بايان المدَعِينَ وَرَدُمَا إن ڑا عل ای ليم وَل بعكب 
مل الكُوقة وكير مِنْ أَهْل الْبَصْرّة وَبَعْض أَمْل الَدِيتة وَالاَوْرَاعِىُ فَقَالَ 
پُشتخلف ھن آهل الْقَرْيَة سين رجلا سين يميا ما فَتَلْنَاهُ ولا عَلِمَْا مَنْ 
له قن عَلفُوا روا وَٳِن نَقَصَتْ قَسَامتھمْ عَنْ عَدَد او َكلُوا عَلَفَ الدَمُونَ 
عل نل وَاجد وَاسْتَحَفُوا إن قَصَْ قحامتهم فاده ّت وَقَالَ عفان الي 
بح نتجاء نت oy‏ 
0 الكو فيو ا 0 وس جَبَتْ عَلَيْهِمْ الدیق وَجَاءَ ذلك عَنْ عمّرء قال 
لوا تلب عل قب يطو کر ا سے رو ننه 
يناب عَلَ الظنْ الحُكُم با .. وَامْقِّل به على الْقَوَّد في الْقَسَامَة لِقَوْلِه: 
ٹر َانِلكُمْاء وني الرواية الْأخْرَى: ادم صَاحِِكُم). قال ابن دقيق 
العِيد: الإسْتِذْلَال بِالروَایَة التي فيهًا: «فيدفع برها قوی مِنَ الالال 
بقَوله: ام صَاحِبِكُمْا؛ لأن قَوْله: ١يُذْمَع‏ برْمَيها لفْظ مُسْتَعْمَل في دفع الْقَاتِل 
ِلكولیاء ْمَل ولو أن الوَاجب الدية لبَعْدَ استِّال هذا اللَفْظ وَهُوَ في اياله 
في تَسْلِيم الْقَاتِل أَظَهَرٌُ وَالاشْیڈلال بِقَولِهِ: «دم صَاحِبِكُمْ) أَظْهَرٌ مِنَ 
الإستدلال بقَوْلِه: اَايِلكُمْ؛ 3 اصَاحِِکُمْا؛ OLY ENN‏ 
٦۹7ھ‏ ۶ 7" اا زا ہی 
الأضل وکو اختيج إل إضتار لگا تفل عل ما تھی إِرالۃ الدم ۲ 
من قال كتيل أن کرت زل ادم صَاحِبکُم) هُوَ الْقَِيل لا اله لقاتل فيد دم قله 


٥ 
ہے‎ 





م صَاحِبکُم أو كَاتِكُمَا وَتُعُفَب بان القِصَّة وَاجدۃ اتَلَمَتْ اَلْفَاظ الرّوّاة فيا 


عو 


َل کا تم يتاه كاد شتقبم الاشذلال بِفْظِ ينها لِد قق آنه ال 


ع ات م عه 


عا 1 


هم 


الصَادِر من الى ب وَاسْتَدَلّ مَنْ قَالَ بالْقَوَدِأَبضّا بَا 007 
مِنْ طریق الزَهْرِيَ عَنْ سان بن يمار وَأ مَلَعَة : کت ا 
کات ضر الو أن انا مّة كَانَتْ في ا لحاهلية وَأَقَرَمَا التي 77 عَلَ 

كَانَتْ عَليه من الْجَاهلية وة ےت کت 
یبر وَهدَا توف على بوت کہم انوا في الْجاهايّ بن في القسَامَة وَعِنْد 


5-5 


ص 
4 > 
و 


ي داد ِن طریق عَبْدالرَحمن بن بُجَيدٍيموَحَدَةٍ وَجِيم مُصَعْر قَالَ: : إن سَهاا 


نی ابع أن عَلمَة وهم ف الحزیث أن وشرل الله كنت إلى عو 0 2 اح 
یئن أَظْهْركُمْ تيل قَدُوهُ) فَكَتَبُوا لفون ما قَتَلنَاهُ وَلا عَلِمْنًا قاقد قَال: فَوَدَاءُ 


ص 


مِنْ عِنْده وَهَذَا رَدَهُ الشَّافِعِيٌ باه مُرْسَلء وَيُعَارض ذَلِكَ مَا أ خر جه ابن منده 
في ”الصحَابة“ E‏ 


پر ۹ے 


کو سول الله ٠‏ فَجَعَلَ الْقَسَامَة عَل خَرَاعة بالله مَا فلا وَلَا 
ٹیم ور ےتیج تہ 
وَأَحْرَج ابن أب سَيبة بِسََلٍ جَيّد إل راهيم التحَعِيٌ قَالَ: كَانَتِ الْقَسَاَة في 
لخدي پک جد ليل تف هری قم أ بع یج تب ما او 
لاء ِن عَجَرّتِ ايان ُدَتْ عَليَهِم ٿم عَقلَ قا ۶ھ 


إلا الدّيّة جا أَحْرَجَة النَوْرِيَ في جامعه وَابْن ابي سَيبة وَسَعِيد بْن مَنْصُور بِسَنَو 
صَحِبح إل الشَّحِْيَ قَلَ: ود تيل بین ين من الْعَرَب فال عُمَر: يشو 


فصل في القسامة 


۴ ظ 


2 
یں 7 


في تيل وُجة بین تان اوه أن ناس ما تین لين ِل أ گان أرب 
ےم > ب+ھ 


در ےت یم 
قَقَى عَلَيْهِمُ الدية فَقَالَ: 9۷۷٣٤٣٦‏ فتلي ذال 
الشَافِعِيَ: إا أَحَدَهُ السَّعْبِيَ عَنِ الحارث الْأَعْوّر وَالْحَارِث غَْر مَقَبُول انتهى. 
وَل ناهد زوع من حڍيث أي سويد عند أمد أن ها وج بین حي أ 
ا یر اَن اس ل 0 2 بت َأَلْقَى ديته عل الْأَقَرَبء لکن > سه 
ضعیف وَفقَال عَبْد عبد الاق في شض ئذ: لت یبدا بن شمر المي آ2ا 
ن وَسُول الله لہ آقاد بالْقَسَامة؟ قَالَ: لاء قُلْت: فَابُوبکر؟ قَالَ: له ثُلْت 
کو تل ]ا الحاكلة 12 تون عَلَيْهَا؟ فَسَكَتَ. وَأَخْرَجَ الْبَيِمَقَيّ مِنْ طریق 
قاسم بن عنمن مر قال: : الْقَسَامَة توب الْعَقل وَلَا تُسْقِط الذم. 


5ت 


٠‏ قال ابن أبي شيبة باللہ في ”المصنف" :)5٠١/5(‏ حَدَتَنَا وَكِيعٌ» قَالَ: 
تتا الُشعُودي» عَن الْقَاسِمٍ بْنِ عَبِالرْحَن قَالَ: انطَلقّ رَجْلَانِ مِنْ أَهْلٍ 
الْكُوفَةِ إلى عُمَرَ بن الْحَطَابٍ فَوَجَدَاهُ َدْ صَدَرَ عَنِ الْبَنْتِ عَامدًا إِلَ مِنَىء قَطَانَا 
بِالبيتِء تم أَدْرَكَافُ فَقَضَا عَلَيْهِ قِصَتَهَاء فَقَالا: يا امير المؤْمِنِينَ ابن عَم لا فيل 
SS‏ ج 
نَاشَدَاه الله فَحَمَلَ عَلَيْهمَاء 8 ات ا 4 13 عْمَرٌُ: وَيْل إا ا 
کُر بالل وَوَيْل لا إِدَا ُذكر الله فيكم. جج ےت 


کس و و وو 


لا علت من راکم الو ما لتا ولا عَلِمنَا اتلد ِن 
َكَلُوا حلّف مِنْكُمْ عمْسُونَ ثُمٌ كَانَتْ لحم الدية. 





القود بالقسامة 


قال ابن أي شيبة كله في ”المصنف؟ (۳۸۱/۹): حَدَكَنَا دكي عَنْ 


نَّ عُمَرَ بْنٌ عَبْدِالعَزِيز وَابْنَ الزببر أَقَادا 


7 
سے گے 
ر ا 1 2 ۴ 


1 
€ 
1 
5 
٣ 


السام إا تج الْعفْلَ» ولا شيط ال منقطم. 

واعلم أن للعلماء في هذه المسألة قولين: 

الأول: القود بها: وهو مذهب مالك وأحمد والشافعي في القديم» وبه قال 
عبدالله بن الزبیں وحكم به في أيامه» وهو قول عمر بن العزيز ودليله حديث 
ابن بي حتمة المتقدم» وفيه: يدع ِلك م بره يعني: القودہ وفي لفظ: 
الَتَسْتَحِقُونَ تم صَاحِبِكُمْ) وروی عمرو بن شعيب عن أبيه عن جدہ؛ أن النبي 
7 قتل بالقسامة رجلا من بني نضر بن مالك» ولأن ما ثبت به القتل تعلقت 
به أحكامه: كالبيئة. 


القول الثاني: وهو مذهب الشافعي في ا جحدید ومروي عن عمر» وهو 
مذهب أبي حنيفة أنه لا قود في القسامة» وتجب بها الدية» واستدلوا بحديث 
سهل بن أبي حثمة» وفيه: (إِمَّا إا أَنْتَدُوا صَاحِبَكُمْ ا بِحَرْبٍا فدل على 
وجوب الدية دون القود» والذي يظهر والل أعلم: أن القسامة توجب القود في 


قتل العمد وتوجب الدية في قتل الخطأ. 


وراجع المسألة: ”الحاوي الكبير" (۱۳/ .)٠١‏ 


فصل في القسامة (BZ‏ 
قال أبوعمر في التمهيد" :)۲٢۹۹ /۱٤١(‏ لا حجة لمن جعل قوله في هذا 

الحديت: ما أَنْ يَدُوا صَاحِبَكُمْ ۲ 

اسان لكن قر لد فيه +کلٹوا وَتَسْتَحِقُونَ دم صَاحِبِكُما يدل على القود فإن 

ادعى مدع أنه أراد بقوله: ١دَمَ‏ صَاحِبِكُمْ ما يجب بدم صاحبكم وهي الدية فقد 

ادعى باطنا لا دليل عليه والظاهر فيه القود والله أعلم. اه 


8 1 8۶8-9303 راا ہے 2و8 00 وھ ےم ہم صم 7 
قال ابن أبي شيبة 15: حَدثنا عبد السّلام بن حرب» عن عمْروء عنِ 


و o2‏ 2 
نْ يَأَدْنُوا بحَرْب) حجة في إبطال القود 


0 20 و 6 


ے و رف تو سے ٦‏ مرو سج 
حسن: أَنَ ابا بر وَعُمَر وَا حَعَة الأول ليَکُونُوا يلون بالْقَسَامَةٍ. منقطع . 
دا عبد الحيم: عن امن بن عَروہ عَنْ فضَيْلء عن إِبرَاهيمَء قَال؛ 
الَْوَدُبالْقَسَامَةِ جَورٌ. 


ےکا کے عدم ير مو ه ا و ۶ہ م ه مس مي ar e‏ کی رن ت 2 
حل حمد د شر ل: حد سعیدء عن دہ ل: القہّا یستحفوں 
سی می وھ 

با الديَةء ولا ر 7 م 

وي عر 


ر کس وس ھ وو ° کے ہے اس 7 #8 0 ل ھا ےس عو رهم - 

حدثنا محمد بن بشرء قال: حدثنا سَعيدء قال: حدثنا ابومعشر عن 
2م ك تی ےت ا 2 ا و ر 1 
النخعى» قال: القَسَامَة يستحق ما الدیة ولا يقاد ہا 

ر کا کے رە 3 ھ 7 ا 5 ٤‏ 7 - 2 د چپ 13 ور 
ا سے ٢‏ م 2 
بالْقَسَامَة إلا وَاحد 

5 2 ل اي وو رسي ۔ - ھە ۶2 کے وہہ ر کے کے 

وقال <للكه: حدثنا ابن ية» عن التجاج بن أبي تان» قال: حدث: 
عو ر ت ر ٤‏ مہ 2 3 E‏ رس 01 گے ہے ے پر اه سے 
ابو رَجَاءِ» مو اي قلابة» عن ابي قلابة أن عمر بن عب دالعزيز ِرَرْ سَرِيرَه يوم 
هپ ۶> f‏ 7 رےکھ کہ سر مم f‏ ¢ ےہ ہم" >٤ہ‏ 5 
للناسء ثم آذن هم فدخلوا عَلَيْه فقال: مَا تقولون في الْقَسَامَة؟ فَاضْب 


ہم ہے 


ہے و رو و ٠‏ و مر و ا 22010 5 
الناس» فقالوا: تقول: القَسَامة القود ہا حى وقد أقادت ما اْلفَاء. أخرجه 





قال البيهقي في السنن الکبری؟ (۸/ ۱۲۷): أَخَْنًا أبُوا سن علي بْنُ 
حَمَدِ بن یُوشف الرَفاءُ الْبَْدَادِي بِحُسرَوْچرتَ أنبأ وعم ونان بن حي بن 


ےہ 2 


ا حا شا إشماعيل نأي ایس عبت بن ينه الا 
ا كٌ ا كان قر ادر کا اا 


وو 


ھی إِلَ مِم ينو بن غل ایک ولو : يَبْدَأباليَمِينِ في الْقَسَامَةٍ م اَن 


ہے 


وون ين اَل الع اشد اك ما ايء موحي 


أ ملا ین الْصَار كل وَمر مَکران وجا ره كربق و1 يكن عَلَ دک 
ية قَاطِعَة إلا ْح از سبي ذلِكَه وني الاس يَوْمَئِذٍ مِنْ أَصْحَابِ رَشولِ | اللہ کت 
e‏ ڑا الَقتول 


3 


رھ f‏ اش 
ن رسول الله کت 


07 لوا اؤ يستَحْیواء فحَلَفُوا َر بویت وتوا وكَانُو ُو | 
ککی اتا ویروکا لِلَذِي ياي به و مِنَ الأطخ ال ]د قوی ما يَأتٍ به 


ا تسكن رک وني غَيْرهِ. وَرَوَاهُ ابن 
وَهْسِء عَن ابْن آي الزکاب وراد فيه أن مُا يه تب إل سَعِيدِ بْنِ الْعَاصٍ: إذ 


C:° 


اسم ا ر 


کان مَا ذَكَرْنَا ا له ما أن تلم على الْقَاتِل د ا 


البخاري انتقاء» وهو متابع هنا کا تری بعيسى بن ميناء» وهو أيضًا ضعيف» 


عروة مستقيمة. 


فصل في القسامة AGE‏ 
بو سعید د ن آي عرو ثنا آبُوالعَبَاس لصم ثنا َر بن 


هبء أخيّرني عبدالر حن بن ابي الرّْنَايِ أن هسام بن 


سم 


۰ 
0 


حي می چا 


ره آن رجلا م مِنْ آل حَاطِب بْنِ ابي بَلَْعَةَ كَادَتْ بَتةوَبََْ رَجُْل مِن آل 
صُھَیْب مُتَارَعَة مَذَكَرَ الحَدِيتَ في نله قَال: ay‏ بت مل ڍالر حن بن 
حَاطِبٍ إلى عَبِْاللِكِ بْنِ مَرْوَانَ في ذَلِكَ فَقَقَی بِالْقَسَامَةٍ عَلى ست تفر مِنْ آل 
حاطب کی عَلَهم الا فطلب آل حاطب أن يلوا عل ان ويفتلو ما 
بی عَبْدالَِتِ إلا أَنْ فوا عَلَ وَاحِدٍ جد يقلو + فَحَلقوا على الصَهَبيَ فلو 
َال هِقَاءٌ: كَلَمْ نیز دَلِكَ عُرْوَة وَرَأَى ان قَدُ أصِيب فيه اق 


مق 72 کٹ و م ھ 6 ومسي اده 3رر ەه 

ورود يتا فيه عَن الَهْرِيٌ وَرَييعة وي ر عن ابن أب مليكة» عن عمر بن 
or‏ ج o‏ ار ۶ 0 ج ar‏ فا رو کے > E o‏ ° دكن ت 0 
عبدالعزيز وَابن الزیئر أا أقادا بالقسامة ويذكر عن عمَرَ بن عبدالعزیز أنه 
ہے اوت رنہ ار ہے ا کچ را 0 کیٹ یا 72 ا 
رَجَعَّ عَنْ ذلك وَقال إن وَجَدَ أصحابه بین وَإلا فلا تظلم الناس؛ فإن ہذا لا 


باب ترك القود بالقَسَامَة 


کل سو مو 0۴ o‏ ¢ ولع ه ےہ ت 58 5 3 
أخبرا علي بن أَحْمَدَ بْن عَبدَانء أنبأ أحمد بْنْ عَبَيْدٍ الصَّمَانٌ ثنا إِسُمَاعیل 


0 0 زب ور خاي مول بي 


و سی ۱١‏ 
دہ رَسول ا ا ا رئیش و اه ف 





إذا لم تبلغ القسامة کرروا حتى يحلفوا خمسين يمينا 


قال ابن بي شي كيه 0 ”الصنف؟ اا 0 نا ابن 7 عن کی 1 
١‏ 


تی 


ll‏ اع ني السام وم0 ا بل کل ا ر 


صو 8 یتوہ وه کک ےا 3 - من ¿ الأَمْرِ 0ے لعاقبتهم 


7 و كَعلَتْهُمْ تَكَالَاء وَمَا قب قبلت كُمْ شَهَادَةً. صحيح 


إقراررسول الله 7 للقسامة وقضاؤه بها 


کے و 0 


قال الإمام مسلم وله :)۱٦۷١(‏ حَدَتَنِي أَبُوالطاهر وَحَرْمَلَةُ بْنُ تی 
ہہ 5 ت ر کے اض ہے ا ھا جا و رو او ےج 1 ما ااه 
قال بو الطاهر: حڈ اہ وقال حزملة: أخترنا لبن ضيه أخترني بس عن ان 


¢ 


شهاب» اخ آي أبُوسلَمَة بن موسلا ن يكار َل ميو فج 
ب ع رَجُل من أضْحَابٍ رَسُولٍ اله 77 یں الگَصار: أن رشول ال27 
كر الْقَسَامَةَ عَلَ مَا كات عَلَيّه في الجَاهليّة. 


قال القرطبي ولك في المفهم" :)۱۸/٥(‏ واه هذا اله کل ما وهذا 
الحديث أيضًا حجة للجمهور على من أنكر العمل بها؛ فإن ظاهره: أنه مكل 
وجد الناس على عمل؛ فلا أسلمواء واستقل بتبليغ الأحكام أقرّھا على ما 
كانت عليه» فصار ذلك حكما شرعيًا يُعمل عليه» ويحكم به» لکن يجب أن 
يبحث عن كيفية عملهم الذي كانوا يعملونه فيهاء وشروطهم التي اشترطوهاء 
فيعمل بها من جهة إقرار النبي :© عليهاء لا من جهة الاقتداء بالجاهلية فيها. اه 


باب القسامة في الجاهلية 
قال البخاري وله :)۳۸٣٥(‏ حَدَنَتا أَبُومَعْمَرءِ حَدلَنا عَبْدُ الَْارثِء حَدتَ 
قطن أَبواميتَم» حَدََنَا ويرد اَذَه عَنْ عِكْرِمَةَه عَنِ ابْنِ عَبّاسٍِ نه قال 1 
اول قَسَامَةٍ كَانَتْ e‏ ا لحاهلية لَفِينَا 7 يي اشم گات رَجُل ِن بني عَاشِمٍ؛ 


ےو بر 


استاح جَرَه رَجْل مِنْ قرَيْش مِنْ و َخِذٍ خر َانْطَلق مه في بل قمر َل به ِن 


کی 


و می یچ 


بني هَاشِمِء قد الْقَطَعَتَ عروَة جوالقك فَقَال: آي ِعِقَالٍ افو 
لني كفا نافع مل ةب زه ا کا فلت 
الإبل للا يرا وَاحِدَاء فَقَالَ الَّذِي اسْتَأَجَرَهُ: ما شان هَذَا البَعيرِ 1 يُحْقَلُ مِنْ ب 


شی 


1 
الإبل؟ قَالَ: لَيْسَ لَه عِمَالُء قَالَ: فاي عِفَالّه؟ قَالَ 7 یھ 
۴ر ھ بر 0 م 2ه ظا رت یھ عه رو سر و a‏ 2رد سور 
بے یکچہ ےت ما آشهده ور 


8 :خی of‏ ہے Ti‏ ہے ے۔ .7ے سر سک٦‏ ہ۔ 1 
يْشء فإذا أجَابوك فتاد: يَا آل بَنِي ماش 
ےر ور 9 ہے گ٤‏ 7 000 چ + سے هسه ۳ ۶ 
فان أَجَابُوك فسّل عَنْ أبي طالب فأخيزه: أن فلاا قتلني في عقالِء وَمَاتَ 
لے سور i‏ ت ر 2 9و ے سے ہے ے۔ - 
E‏ الذي اسْتَأَجَرَهُء أنَاهُ أبوطالِبٍ فقال: مَا فَعَلَ صَاحِبّتا؟ قَال: 


مر“ فاحسنت الام عليه ولیت دَفْنَهُه قَالَ: قد كان أَهْلَ داك منك 
مکی ينا ا م إن لرل الّذ أَوْصَى 


ا ف 7 RR‏ کے کے ےر ے 2 کا می کے 

ال قریشء قالوا: هَذِهِ قرّيشء قال: یا آل تي مَاِے؟ قالوا: هله بُنو هاشم» 
کے یی کے ر ر ک 5 .- چ 2 و ر يه فى ساس مك 
ل: أيْنَ أبو طالِب؟ قالوا: هَذَا أبو طالِبء قال: آمَرنی فلان أن أَبْلِعَكَ رِسَالة 
6 ھ ہے رو . 54 کے کی ے۔ یہ ٹہ 8۔8 و 2 ٥‏ 8ے 
أن فلانًا قتله فى عقال. فأتاه أبوطالب فقال له: اخترْ منا إخدى ثلآث: إن شئت 
o‏ کے وا ر 2 چ ا چ مھ وا ہے کی مو ت 7 ٥‏ 
أن تَوَّدَيَ مائة مِن الاب فإنك قتلت صَاحبناء وَإن شئت حَلف حمسون من 





لات سرن 
کے ب وا .3 ٥و‏ 


4 


قَوْمِكَ نك 1 تلف ِن بيت تلاك ب فاتی وه ا و انه 


ره 


ےک ےت ت لَه فقالت: یا أبا طَالب» 


وه 3 و 2 بر هك ا 
حب ان یر اي مَذا برَجُل م من الْحَمْسِين» لا تصبر یمینة حيث تصير 
الأيان؛ فَمَعَلَ اناه ل مِنْهُمْ م فقال: يَا أبَا طالب أَرَدْتَ مين رجلا أن 


لا مَكَانَ ل الب ميب ل وج بَعِبرَانِء هَذَانِ بَعِرَانٍِ فَاقبَله 
عَتي ولا صب يمني حَيْتْ صر الان فَمَبلَههاه وَجَاءَ مَانَِة وََرْبَعُونَ 
َحَلَتُوا قال ابن عَبّاس: َوَالِّي یی کے كا كان 2ت زيرك اھ 


سر سر زه عت 


وَأَربَعِينَ عبن تَطَرفٌ. 

قال آنه القیم اللہ في و الوقن عن رت العامة ۹10 اب 
٣٢‏ الال الثاني وَالْعِشْدونَ: اھ ہا الا ناو مین لمكم 
پاتشاب 7 قَوَلِه: هلو على النَّاس ِدَعْوَاهُمْ لَادَّعَى رِجَالُ ا جال 
وَأنوَاقُمْ ولک الْيَفِينَ عل الأ عَلَيْه وَلَذِي مَرَعَ اكم ِالْقَسَامَةِ ہُو 
ِي رع اَن لا بُعطی أَحَدٌ بدَعْوَاهُ جردو وَكِلا الْأَمْرَيْنِ ق مِنْ عِنْ اش لا 
اختلاف فيه وَ1 يُعْطَ في الْقَسَامَة مق بمُجَرَّدِ الدَعْوَّىء وَکَیْفَ ليق بِمَنْ کرٹ 
حِکُمَةُ شرع اقول أن لا عطي لدعي بِمُجَرّد دَعْوَاهُ عُودًا مِنْ أَرَاك نَم يُخْطِيه 
بدَعْوَى رد م أيه الُْلِمِ؟ وتا أعْطَاهُ َلك بالدَِّيلٍ الظَاجِرِ الذي يَغْلِبُ 


عَلَ الف صِدْفَهُ فق تَغْلِيبٍ الشَّاهِدَيْنِء وَہُو اللّوَتْ وَالْعَدَاوَة وَالْقَرِيئة 
0 ة من ود 0 ا في بث دري قوی ری الا هدا 


اص ای کرت ےو یت 
لله؟ ولو عرص عَل جميع الْحقَلَاءِ هَذَا | کک او اعت دای 


فصل في القسامة ۵ه 
وُجِدَ ايل في دارو باه کا قله رؤا أن ما يتا ِنَ العَذلِ گیا ب 0" 
رض وَلز یل كَل سَلِيم ال حم ة عَنْ قال هَذَا لقال مَنْ وُجد في دار 
راي يفشي بن لْعَجَبُ أن رى قل بتڪ في يه وَعَدُوُهُ ارب پیگینِ 
لح پالدُم وَيُقَالُ: اْقَولُ قول مَيَستَْلفهُ بالله ما مله وجني مَ ہیل 0 
ذَلِكَ على أَحْسَنْ الأخكام وَأَعْدَهَا وَْصَقَِ بالْعقَول الفط الَّذِي لو اتَمَعَّتِ 

لقاع مدا لِأَحْسَنّ مِنه بل وَلا ل لمثله. 


كه ے ور سے E‏ م ہو مه 


ن کا ضمت اكم اة ِن جفظ اللَاء إلى کا تصَمَنَه ليف من 
ا يك مع الْقراین الي تيد القَطعَ أنه اا 2انی؟ 

تیر هذا دا يرجلا ِن راف الاس حاير الس عبر عة E‏ 
أَمَامَهُ يَشْتَد عدوا وف یو عام وَعَلَ راه أَخْرّی؛ ِن دقع العامة ۳۶م يدو 
إِلّ حار الرَّأْسٍ وتقبل قَْلَه ولا تقول لِصَاحِبٍ الید: الْقَوْلْ قَوْلّك مَعَ 

وَكَوْلُهُ :لو يُمْطَى التاس بِدَعْوَاهُ لا يعَارِض الْقَسَامَة بوَجُو؛ نه إت 
تمی الْإِعْطَاءَ بدَعْوَى مجرّدَةِ. 

وََوْلةُ: 'وَلحِنَّ اَم عل عى عَلَيْها هُوَ في مِثْلٍ هَذِهِ الصسُورَۃِ حَيْتُ لا 
کون مَعَ المدَعِي إلا رَد الدّعْوَىء وَقَذ دل الْهرْآنُ على رَجُم الَرْةِ بلِعَانِ الَّوْج 
7 7 7 ت1 
وَمَكَذَا في ا ئا بقل فيا اللَثِ الظَّاهِر وَالْأَيَانِ عة انعطق 
ان َي المَوْضِعَيْنِء والبیتات تلف بحسب حال الَشْهُودٍ به کا 
َقَدَمَ بأرْبعة د شهود. N,‏ ان وَإِنْ خالفة 4 مَنْ حَالَمَةُ في کک u‏ 





ران ا الى خر به الْقَائف تا اک کک 
ا لحاقط وَكَوْنُهُ مَعْقُودًا ببتاءِ أَحَدِهمًا عِنْدَ مَنْ يَقَولُ بدَلِكَ؛ ل سو ات 


ع 


وقال في ”الإعلام“ (۲/ :)۳٥٣‏ قولهم: لا نحكم بالقسامة لأنها خلاف 

ارت ثم قالوا: يحلف الذين وجدوا القتيل في محلتهم ودارهم مسین يميتاء 

لله العجب! كيف كان هذا موافق الأصول وحکم رسول الله کل حلاف 
لاف الد 


قال ابن القيم لله في ”زاد المعاد“ :)۱۱-۹/٥(‏ فصل ل في محمد قل 
بِالْقَسَامَةِ فِيمَنْ 1 يُعْرَفْ فَاتِلَه: تبت الصَّحِبِحَيْرِ : آنه ہی حم ا بَينَ 


3 


تبر 


ال ل ا وت 
بہت بت وتستِقَونَ فاكم أو صَاحِبكُمْ فقاُوا: آنز 
لٍ نَشْهَدَه و1 نره فَقَالَ: افََرَلُكُمْ ‏ ود بایان حَمْسِينَا. فَفَالُوا: كت شن انان 
۶ بر وو 


وم كُمَارِ؟ قَوَدَاهُ رَسُول الله 7 مِنْ علدو وني لَمْظ: : اقيم حمْسُونَ منم 
على رَجُلٍ منهم فيفع تہ ِلَيْها وا مط اكعازيف الصَحِيحَة في عَل 


0 


14 


0 وداه دهن عدف وَفي بعضها: وَدَاهُ مِنْ ايل الصَّدَفَة 


س 3ے 0س 1 ررس حر کے كك سے0 o‏ 
بي داود: أنه پل اله دته عَلَ اليهود لِأنهُ وجد بَْتَهُمٍْ وی مُصَنْفٍ 


فصل في القسامة شک 
عَيْدِ الرزاق: آنه نے ۶٦‏ "0" 
ان يحلِفُوا فَجَعَل عَفْلَهُ عَلَ یو 

وق سنن اتی ن: فَجَعَلَ عَقَلَهُ على الْيھُودِ وَأَعَاتُمْ کک وقد 
يتك فووا ارتا مُورًا: مِنْها: اكم ِالْقَسَامَةِ وَأتہا مِنْ دين لله وسر عه 
وفيا 8 0 e‏ 
صَاحِِكُمْ) قَظَاهِرٌ الْقَرْآنِ والسشتة امل أََانِ الزؤج اللاعن راان الْأَوْلِيَاءِ في 


الْقَسَامَةِ وَهْوَ مَذْهَبُ اهل المدِيئة. 


ےم سا 


وَأمَا ال الْعِرَاقٍ فلا يَمَتلُونَ في وَاجدِ مِنْهُا وَأَحْمَدُ يتل في الْقَسَامَةِ دُونَ 
اللَانِ ان وَالشَافِِيَ عَكْسُهُ وَمِنھا: آنه يبدا بايان المدَعِينَ في الْقَسَامَةِ بخلاف 


ا 


الشبهة التی توجب القسامة 
قال ا حافظ في ”فتح الباري؟ :)۲۹٢/۱۲(‏ وَاخْتَلَهُوا في تضویر الشْبْهَة 
عَلَ سَبْعَة أَوْجُه فَذَكَرَهَاء وَمُلخَصھًا: 


الأَجّل: أن قول المريض قي عند فلان أو ما أشبه ولك ولو ]يکن یہ 
أؤ جُزح قن ذَلِكَ بُوچب الْقَسَامَة عِنْد مالك وَاللَّيْث 1 يقل به به غَبْرَهمَاء 


بذ أ 


اط حفن 0> اکر ر أو اجُرْح؛ وَاحْتْجٌفَالِكِ بِقِصَّة بَقَرّة بي إِسْرٌ اثيل» 
ال ان ن الرّجَل > حي فاخ بقَاِِه کت بِحَقَاءِ الدَلالَة 





إلتبيان نی أحكام الأيمان 


نے دو 7 تر ا يآن القائل دلي خالة اة 
الّاس فتتعذر البينةء فَلَوْ 1 يعمل بِقَوْلٍ الَضْرُوب لَأَدَى ذَلِكَ إل إِهْدَار دمه 
لأا حَالة يَتَحَرَى فيهًا اجتئاب الْكَذْب وَيَتَرّوّد فيها مر ال وَالتَقَوَىء وَهَذًَا إنَّا 
ب 4< سس کی شر 
ياق فى حَالة المحتضر. 

و أن یہ ککیل N‏ نات قاراے آرعافہ کر 
عدول نان ا الَذْكُورَانِ وَوَاقَقَهها الشَافِعِيٌ وَمَنْ تَعَةُ 

کت ک رف ر “I7‏ 7 و 5 مه کے e‏ 9 ° 

الثالثة: أن يَسْهّد عدلانِ بالضرب ثم يعيش بَعْده أَيَامًا ٿم يَمُوت منه مِنْ 


و 


ہو ا بک کہ کیک إككخ ا کے وراك عاسم سكن كاد ساسا 
القصّاص بتِلك الشهادة. 
هم سھ 1 ہے 2 7 ۶ ا ؟ ے ها ہ۔ و3711 و9 ل كاه 2 
الرابعة: أن پوجّد مَقتول وَعِنده أو بالقزب منه مَنْ بيده آلة القتل وَعَلَيْهِ أثر 
32 سی 6 o‏ ُ2 4 ار سے جه ١‏ ہے ای 2 ٠‏ س رر اہ 
الم مَثلا ولا یُوجّد غَيْره فتشْرّع فيه القَسَامَة عند مالك وَالشافْعئء وَيَلتَحِق به 
ا 


امم حرس حا ا اف رہ 


سَة: افتول في الزّحَة وَفَد تَقَدُمَبَّان الاختلاف فيه في باب مُفرّد. 


)١(‏ قلت: وممن رد ذلك الماوردي في ال حاوي* حیث قال: وهذا لا يكون لونًا عندنا؛ لأن 
اللوث ما اقترن بالدعوى من غير جهة المدعي» كالذي قضى به رسول الله 177 في قتيل 
الأنصار ولأنه لو قبل قوله إذا مات لقبل قوله إذا اندمل جرحه» ولو قيل في الدم لقيل في 
ا مال ولأنه رما قاله لعداوة في نفسه بحيث أن لا يعيش عدوه بعد موته أو لفقر قرابته فأحب 
أن يستغنوا بالدية. اه 


فصل في القّسامة لع 


و 
Ê‏ 


و ہی 2 ہے کے ہے سكي 6ه >> کی کے کے و ق بر کے کو 
السابعة: أن یوجّد قتيل فی حلة أو قبيلة» فهذا يوجب القَسَامَة عند الثوري 


وَالْأَوْرَاعِيَ وَأي حَتِيمّة وَأَنبَاعهمْ» وَلَا يُوجب الْقَمَامَة عِنْدهِمْ سوَى مَزہ 
ع ری اس ور و خر 2ه 
الصورة» وسر طها عندهم إلا الحَيَفِيّة أن ن پو جد بالْقتیا ENE‏ 


ر عه 


الا إلا القند عل آخل میم أذ رة رة َم أغتاء رك َب 
الْجُمْهُور إل أنه لا فَسَامَة فيه بل ہُو هَدَر أنه ق يتل وَيُلْقَى في اكَحَلَّة ليَهَمُواء 
ويه ٿال الشَّافِِيٌ» وَهُوَ رِوَايّة عَنْ أَحْمََ إلا اَن يَكُون نی مِثْل الْقِصّة التي في 
عديث الات لن فا الفا مَة لِوْجُودٍ العَدَاوَة ول تر ا فة وَمَنْ وَافْمَهُمْ 


وتا تو جب القسامة ة إا هَذِِ الصّورّة. ام 

قلمت: واعتبار اللوث هو الراجح» فإن لم يكن ثمٌ لوث فهي دعوى من 
الدعاوي تكون فيها البينة على المدعي واليمين على من أنكر. لحديث ابن عباس 
عند الشیخین: لو يُعْطَى الاس بِدَعْوَاهُم لادّعَى كَوْمٌ دمَاء قوْم وَأَنْوَالَهُمْ 
سے س تق 8 2 5 2 
ولكن اليَمِينَ على المدعَى عَليْها. 


عد جل جار جل حم 





الاستثناء فی اللغة: العطف؛ ومنه قوله: ثنية ا حبل إذا عطفته. 


وني الاصطلاح: هو إخراج ما لولاه لدخل في الكلام» بإلا أو أحد أخواتها. 
راجع ”لسان العرب؟ مادة: ثنى. و ”شرح مختصر الروضة“ (۲/ 5037). 


قال البخاري وله (1۷۱۸): حَدَّثَنَا عل بن عدا حَدََنَا سُفْيَان عَنْ 
هشام بْنِ بجي عَنْ طَاوْسٍء سَمِعَ با هْرَيْرَةَ َالَ: «قَالَ سُلَيّانٌ: لَأَطُومَنٌ الله 
ل تلد غلامًا يقَاد ل في سبي اش قال لَه صَاحِبُّ: -قَالَ 


7 


5 


وَقَالَ مَرّةَ: قَالَ وَسُولٌ اللہ ہ: الو اشتفتی» أخرجه مسلم .)۱٦٥١١(‏ 

قال النووي ولله: ذكر في الباب حديث سليمان بن داود اه . 

وفيه فوائدء منها: أنه یستحب للإنسان إذا قال سأفعل كذا أن يقول إن شاء 
الله تعالى لقوله تعالى ولا تقولن لشىء إني فاعل ذلك غدا إلا أن يشاء الله ولهذا 
الحديث. 

ومنها: أنه إذا حلف وقال متصلا بيمينه إن شاء الله تعالى لم يحنث بفعله 
ا جج مس لقوله 7 في هذا الحديث: 


ت سم 


«لَوْ قَالَ: الله 1 گنت وَكَانَ دَرَكَا حاجته). ويشترط لصحة هذا 


° 


فصل نی الاسْیَثتَاءِ في الأَبانِ 





الاستثناء شرطان: أحدهما: أن يقوله متصلا باليمين» والثاني: أن يكون نوى 
قبل فراغ اليمين أن يقول إن شاء الله تعا ی. قال القاضي: أجمع المسلمون على أن 
قوله: (إن شاء الله) يمنع انعقاد اليمين» بشرط كونه متصلاء قال: ولو جاز 
منفصلًا كما روى عن بعض السلف لم يحنث أحد قط في یمینء ولم يحتج إلى 
كفارة. قال: واختلفوا في الاتصال» فقال مالك والأوزاعي والشافعي 
زیر مس فقون :تر لد زاك نام ھا سس امت من غرکرت 
سےا ولا تفر سكف الس وهو طارس والس واعة مع العابعيق :أن له 
الاستثناء ما م يقم من مجلسه. وقال قتادة: ما م يقم أو يتكلم» وقال عطاء: قدر 
حلبة ناقة» وقال سعيد بن جبير: بعد أربعة أشهرء وعن ابن عباس: له 
الاستثناء بدا متى تذكره. وتأول بعضهم هذا المنقول عن هؤلاء على أن 
مرادهم أنه يستحب له قول إن شاء الله تبرگاء قال تعالى: #وَأذكُر ريك إا 
سيت #[الكهف:14] ولم يريدوا به حل اليمين ومنع الحنثء أما إذا استثنى في 
الطلاق والعتق وغير ذلك سوى اليمين بالله تعالى فقال: أنتِ طالق إن شاء الله 
تعالى» أو آنت حر إن شاء الله تعالى» أو أنتٍ عل كظهر أمي إن شاء الله تعالى» أو 
لزيد في ذمتي ألف درهم إن شاء اللہ أو إن شفى مريضي فلله علٌٍ صوم شهر 
إن شاء الله» أو ما أشبه ذلكء فمذهب الشافعي والكوفيين وأبي ثور وغيرهم 
صحة الاستثناء في جميع الأشياءء كا أجمعوا عليها في اليمين بالله تعالى» فلا 
بحنث في طلاق ولا عتق» ولا ينعقد ظهاره ولا نذره ولا إقراره» ولا غير ذلك 
ما يتصل به قوله إن شاء اللہ وقال مالك والأوزاعي: لا يصح الاستثناء في 
شيء من ذلك إلا اليمين بالله تعالى. اه 





قال القرطبي في ”المفهم“ (2579/5): فيه دليل علي أن اليمين بالله تعالى 
إذا قرن بها إن شاء الله لفظًا منويًا لم يلزم الوفاء بها ولا يقع الحنث فيهاء ولا 
خلاف في ذلك. واختلفوا في إذا وقع الاستثناء منفصلًا عن اليمين» فالجمهور 
على أنه لا ينفع الاستثناء حتى يكون متصلا به. اه 


قال ابن القيم في ”شفاء العليل؟ (۱۳۸/۱): وقد أجمع المسلمون أن 
ا حالف إذا استثني في يمينه متصلًا بهاء فقال: لأفعلن كذاء أو لا أفعله إن شاء 
الله؛ أنه لا يحنث إذا خالف ما حلف عليه؛ لآن من أصل أهل الإسلام أنه لا 
يكون شيء إلا بمشيئة اللہ فإذا علق ا حالف الفعل أو الترك بالمشيئة» لم بحنث 
عند عدم المشيئة» ولا تجب عليه الكفارة. اه 


پا سے و 


قال الترمذي وله :)۱٥٥١(‏ حَدثنا محمود بن 2 س 
َبدَالصمّدِ بْنْ عَْد الْوَاثِء حَدَتَنِي ابي وَحَمَّادُ ن سَلَمَدَ رت 
عن ابن عَم أن رَسُول اللو يك قَالَ: امَنْ عَلَفَ على بَهینِ 0 
فلا حت عَلَيْها. 


05 وس کک عو 0 

قَالَ: وَفي البَاب: عَنْ أبي هُرَيْرَةَ. قَالَ أَبُوعِيسَى: حَدٍ يٺ ابن عم يث 

کی تو و کھج کاو كن ا E‏ 

حَسَنْ وقد رَوَاهِ عبيدالله بن عمَر وَغَيْرُه عَنْ تافع» عنِ ابْيٍ عَمَر مَوقوفاء 
ر ص >> رم 55 رمع يج ره جک و گے سس ہے اس 

وَمَكَذَا روي عن سَالم عن ابن عمر ۳ت مَوقوفاء ولا تعلم أحدا رفعه غي 

ع لس ک5 ١ے‏ صظ 7 ە 2 1 م عي ر ےس ہے 4ئ و 0 له وھ اع د 

ا رفَعة 


قلرك: ا حدیث روي على الوجهين مرفوعًا وموقوفاء وكلاهما صحيح» 


والله أعلم. 


فصل نی الاسْیَثتَاءِ في الان 





قال ابن الملقن في ”البدر المنير“ : أيوب ثقة جليل إمام مجمع على جلالته» 
فلا يضر تفرده بالرفع» على أنه لم ينفرد به» فقد رواه موسى بن عقبة وعبدالله بن 
عمر وحبان بن عطية وكثير بن فرقد عن نافع عن ابن عمر مرفوعا. اه 

وقد ساق أغلب هذه الطرق البيهقي في «الكبرى" .)55/١١(‏ 

وقال ابن حبان وله ى) في ”الإحسان* (۱۰/ ۱۸۴۳): ذكر الخبر الاحض 


قول من زعم أن هذا الخبر تفرد به أيوب السختياني. 


رض دي فى ه وہ سے کے 7 2 سه ٠‏ وس و 
خی 2 بن إِسحَاق بن خرَيمَة» خلا سی دن کا ود الغافقیق 
م ه يرو دراه چ س ٢‏ و سو ص - 5 کو 
حل و سو و رت بن عرسي عن ناه كن ابن عدن 
Eee “<‏ و ہج ہے سے ا و سے مر خی و ا رو روہ 
يتعمد قال: قال رسول الله کت :من حَلَفَ فَقَالَ: إِنْ شَاءَ الله 1 يِحْنَثْ). 


اس بے © کو 0 : ما ءا 07 ۶ے ٥ے‏ >> فان تر 1 سے کر اللہ 
حجر معمرء عن ابن وس؛ عن بیو عن و يره یت » آل رسو 4 
این ا 06 8 ے ص2 ٥‏ 

26 قال: 0 مَنْ حَلَف فَقَالَ: إِنْ شَاءَ الله 1 يِحْنَتْ) . 


- 


بْنَ إِسَْاعِيلَ عَنْ هَذَا الَدِيثِء فَقَال: هَذَا 


عدي ےہ 7 


E‏ بوعيسّى: : سمالت َد 


خی o‏ ک6 ں۶ 047 و 


ریت طا اطا فيه ناراق امت من حَدِيثِ مَعمَر» عَنِ ابْنِ طاوس» 
ہے" 66 ورورسصس سس صكزلاله 2000 تر و 
عن أبيه» عَنْ ابي رَيْرَه عن الي پت قال: کم لأطوفنٌ 


کت ٥و‏ 4 


اللا عل و انرأ تلد ا مرا غُلَامَاء قَطَاف عَلَيْهِنَّ كَل اة مِنهَنَ 
إلا مرا ضف غُلام؛ فقا رَشول الو : الو قَالَ: إِنْ شَاءَ 0 
اس وت سم 


27 ° 


بطولِه وَقَالَ: «سَبْعِينَ اء راء قد رُوِيَ هَذَا الخديث مِنْ غَبر وجي عن آي 





تی ای 5ع ل ےہ ےک وو کی 28 من سعد کے2 7 کک سك ہی 
يره ختنعك » عن النبى 725 قال: «قال سَلَيَانَ بن دَاوَدَ: لأطوفنّ الليلة على مائة 


فائدة: قال ابن الملقن في ”الإعلام“ (۹/ :)۲٦۹‏ قال أبوبكر الوراق: كل 
شهوة تقسی القلب إلا الجاع فإنه يصفيه ولذالك كانت الأنبياء تفعله كثيرًا 
ويقال إن كل من كان اتقى لله فشهوته أشد لان الذي لا يكون تقيًا يتفرج 
بالنظر وغيره بخلاف التقى. اه 

الإجماع على جواز الاستثناء 

قال ابن عبدالبر في ”التمهيد“ (۱۰/ 3550): وأجمعوا على أن الاستثناء في 
اليمين بالله 5ك جائزء واختلفوا في الاستثناء في اليمين بغير الله من الطلاق 
والعتق وغير ذلك» وما أجمعوا عليه فهو حق» وإنما ورد التوقيف فی الاستثناء 
في اليمين بالله لا في غيره من الأيمان. اه ونقل الإجماع ابن قدامة في «المغني" . 


شروط الاستثناء 
ذكر العلماء أربعة شروط للاستثناء في الأيمان: 
الأول: أن يكون متصلا. 
قال القاضي عياض في ”إكمال المعلم“ (5/ :)٦۷۷‏ أجمع المسلمون على أن 
قول إن شاء الله يمنع انعقاد اليمين بشرط كونه متصلًا. 


قال: ولو جاز منفصلا کا روى عن بعض السلف لم تُحنث في يمين قط وم 
يحتج إلى كفارة. اه ونقل هذا الإجماع ابن عبدالبر في ”التمهید“ (۱۰/ .)۲٥٢‏ 





قلست يشير إلى ما روي عن ابن عباس آنه پسھنی .متى ذکر: والأثر 


ضعيف کما سترى من رواية الأعمش عن مجاهد عند البيهقي وهي ضعیفة 
والواسطة ليث كا عند ابن جرير» وليث بن أبي سليم ضعيف. 

الثاني: أن يكون الاستثناء صادر من ا حالف وهذا ينفعه الاستثناء بالمشيئة 
ولا يحنث من متكلم واحدء والدليل حديث أبي هريرة خث المتقدم» والشاهد 
منه: لو جاز استثناء غير ا حالف لاستثنى َلك بدلا عن سليان جف 

الثالث: أن ينوي الاستثناء قبل تمام المستثنى منه. 

لا يصح الاستثناء إلا بالنية» والقصد كا أن اليمين لا ينعقد إلا بالنية 
والقصد لحديث: إن الأعمال بالنيات» فإن جرت عادته أن يذكر مشيئة الله في 
جميع أحواله لم يكن استثناء. راجع ”الحاوي؟ .)۲۸٤/۱١(‏ و”النوادر 
والزیادات“ .)۱۸/٤(‏ 

الرابع: أن يقصد التعليق بالمشيئة» لان الذي يقول: إن شاء الله أحيانًا يقوهما 
لاشرك آھ 

قال الشيخ ابن العثیمین وله في «الشرح الممتع؟ /۱٥(‏ ۱۲۲): والصحیح 
أنه لا يشترط إلا النطقء ودليلنا على ذلك: أن الملّك قال لسليان عليه الصلاة 
والسلام: قل: إن شاء اللہ بعد أن أتم الجملة» وسليان لم ينو الاستثناء قبل» 
والنبي ا يقول : لو تاا يحْنَثْ وَكَانَ دَرگا لَاجَتِها. وهذا نص كالصريح 
في أنه لا تشترط النية. 

أما اشتراط الاتصالء فإن الاتصال ليس كا قالواء بل الاتصال أن ينسب 
آخر الكلام إلى أوله عرفاء فإذا كان ينسب آخر الكلام إلى أوله عرفا فإنه يصح 





التتاہ وقد خطب النبي 5 عام الفتح؛ وذكر مكة وحرمتهاء وأنه لا ختل 
ُلاھاء ولا حش حشيشهاء وذکر كلاماء ثم بعد ذلك قال العباس #ت ت : إلا 


الإذخر يا رسول الله فإنه لبیوتہم وقبورهم فقال 7 : إلا اْإْخِرًا. 

وهذا بعد كلام منفصل عن الأول انفصالا بغير ضرورة» وهو 7 7 م ينو 
الاستثناء فدل ذلك على أنه لیس بشرطء وأن الرجل لو حلف عليك أن تفعل 
شيا فقلت له: قل: إن شاء اللہ فقاهاء فإنه ينفعه الاستثناء على القول الراجح» 
ولا ينفعه على المذهب. اه 


فائدة: يجوز الاستثناء بعد الفراغ من اليمين مباشرة» ولو ذكر من أحد 
ا لحاضرين» ولا يشترط أن يعقدها في قلبه قبل الانتهاء من اليمين خلافًا 
للشافعية» والدليل على ما قلناه حديث أبي هريرة السابق وفيه: «أنَّ اللَكَ قَالَ 
شلا : قلّ: إن شَاءَ الله قال رسول الله نل : ال قَالّ: إِنْ شَاءَ الله 1 حتث» 
راجع ”الإعلام“ (۹/ ۲۷۳)ء ”إحكام الأحکام* /٤(‏ ۳۹۹). 


حکم الاستثناء في الإیما 


الاستثناء في اليمين جائز عند جھور العلماء» لما تقدم من الأدلة؛ ولأن 
الاستثناء سبب يتوصل به إلى حل اليمين. 

وخالف أهل الظاهر ےا الاستثناء استدلال بقول الله تعالى: # ولا 
قول لِسَایء اق ذ فاعل دللک للح عدا 20 الا أن اء َه #[الكهف:7-: ؟]. 


وأجيب بأن الآية واردة على سبيل الارشاد والتأديب في تفويض الأمور إلى 
الله لا على الوجوب. راجع «الحاوي الكبير" /۱٥(‏ ۲۸۲). 





وقد خطأ ابن عطية من استدل بالآية على الاستثناء في اليمين. 


فائرة: المشيئة ترد على أوجه: 


الأول: إلى الفعل المحلوف عليه مثل قوله: لأدخلن الدار إن شاء الله 

والثاني: أن ترد إلى نفس اليمين فلا ينفعه الرجوع لوقوع اليمين وتيقن 
مشيئة الله تعالى» لأن اليمين قد وقع منه. 

والثالث: أن و المشيئة وامتثالًا 
للآية: « ولا تَْولَنَ ِسَّأَىْءِإِقٍ مَاعِلُ للك عَدا #[الكهف:1]» لا على قصد معنى 
التعليق فهذا لا يرفع حكم اليمين. راجع ”إحكام الأحكام؟ )۳۹۷/٤٥(‏ 
«الإعلام؟ (۲۷۲-۲۷۱/۹) «المفهم؟ .)١٦١ /٥(‏ 


التلفظ بالاستثناء 


الاستثناء لا يكون إلا باللفظ ولا تكفي فيه النية لقوله 177: ١لَوْ‏ قَالَ: إِنْ 
شَاءَ الله 1 يِحْتَثْاء وہہذا قال مالك والشافعي وأبوحنيفة وأحمد والعلماء كافة. 
اه من ”الإعلام“ (۹/ ۲۷۲)ء و”المغني" )15١/5(‏ و”الحاوي الكبير“ 
/۱١(‏ ۲۸۳)ء و”النوادر والزیادات“ /٤(‏ ۱۹). 


تقدیم الاستثناء على اليمين 


قال في ” ا حاوي؟ :)۲۸٤/٠١(‏ يجوز أن يتقدم الاستثناء على اليمين» 
قر ل ان شاء اش واف لا كلمت يذاه رعرز أن کرت الأسطناء وسطا 





إلتبيان نی أحكام الأہمان 


فيقول: والله إن شاء الله لا كلمت زيدًا؛ لأنه يكون في الأحوال كلها متصلا 
بكلامه» وسواء قال في استثناءه إن شاء اللہ أو أراد» وكذلك لو قال: بمشيئة 
الله أو باختيار الله فكله استثناء والله أعلم. اه 

فالءة: قال ابن العربي في ”الأحكام؟ : نکنڈ: : كان أبُوالْمَضْلٍ الراغي يقر 
ار ؛ فَكَانَتِ لب ای ل نيلي شخهاف لوق ولا يقر 
كا واد حا اف 77 9 بط طليه؛ فَلّا كَانَ 
بعد حَسَة أعْوَامء وَقََى عَرَضًا من الطلبٍ عن سر کھت 
َأبََ كك وأ ے ےر ھت 

صُويًا ما مَكّنَ بَعْدَهَا مِنْ صل حَرْفٍ م العلم؛ فَحَوِدَ الله تعَالء وَرَحَلَ 
ا E‏ 
5۶ 9 820 شيف دول 
لامي آخرٌ: أيْ فلّ» اما سَمِعْت الْعَاميَقُولُ - َعْنٍی الْوَاعِظً - : إل ايْنَ عَبّاس 
E RN‏ ےد یں 


I TIC 


کی میں ٣‏ د اشر - و وہ رہم ا و ور و ٥‏ للم م 


ہے م م سرے 


کی ا ر ےھ 2 2 7 یر ؟ 2 ےہ 
يك بن اکر ات ی ئل وین 





حكم من شك في الاستثناء 


من شك هل استثنى أم لاء فالأصل عدمه مطلقا عند الحنابلة. 


وقال شيخ الإسلام: الأصل عدمه إلا من عادته الاستثناء. اه ”الإنصاف“ 
(۲۸/۱۱). 

وقال الشيخ ابن عثيمين في ”الشرح الممتع؟ :)۱٢٤ /٠١(‏ فنقول: الأصل 
عدم قول: إن شاء الله» ولكن يقول شيخ الإسلام: إذا كان من عادته أن يستثني 
فيحمل على العادة؛ لأن الظاهر هنا أقوى من الأصل» واستدل شيخ الإسلام ولل 
هذه المسألة بأن النبي نی رد المستحاضة إلى عادتہاء وقال: فهذا دليل على أن 
العادة مؤثرة» مع العلم أن المستحاضة قد تكون حيضتها قد تغير زمانها بسبب 
الاستحاضة ومع ذلك رذها النبي کت إلى عادتہاء ولو حلف. اه 

مسألة: قال ابن القيم في ”إعلام الموقعين“ (۳/ :)٥٥٤‏ إذا استحلف على 
شيء فأحب أن يحلف ولا يحنث؛ فا حيلة أن يحرك لسانه بقول إن شاء الله. اه 


ص7 ٭ عار عار ع 





بعد أن تکلمنا عن أحكام الأيهان من حيث هي» نشرع في الكلام على 
أحكام كفارات الأيمان» إن شاء الله تعالى باختصارہ غير خل وتفصيل غير تمل» 
با أرجو أن يقع به النفع للمسلمين في هذا الباب» والله ولي التوفيق والسداد 
وهو حسبي ونعم الوكيل. 


تعريف الكفارة 

قال في ”لسان العرب“ مادة (كفر): والكفارة: ما كفر به من صدقة أو 

صوم أو نحو ذلك» قال بعضهم: كآنه غطي عليه بالكفارة» وتكفير اليمين فعل 

ما يجب با جنث فيهاء» والاسم الكفارة والتكفير ف المعاصى؛ کالإاحباط ف 
الثواب. 

وسميت الكفارات: كفارات؛ لأا تكفر الذنوب» أي: تسترها مثل كفارة 

الأيمان» وكفارة الظهار والقتل الخطأء وقد بينها الله تعا ی في كتابه» وأمر بها 
عباده. اه 


الأصل في الكفارة 


5 ۳ء09 2 ہے ٦ہ‏ 22 
قال ابن قدامة في ”المغنى“ (۳/۱۰): الْأضل في کَفَارَة الْيَمِينَء الْكِتَابُ 

ر و رە گے ۶ے۔ ہے ھ و ور ۰ ل ھسشو ہے م ےس 

وَالشْنَةُ وَالاكَاغ؛ أَما الْكِتَابُ: فَقَوْلُ الله تعا: # لا يوادم أله الغو ف 

کے 218 م بم 5 سرک جج وا بر ھت ت ر سر ےہ 

ایمیک وک : پولندڈکم يما عفدم الڈیمنَ فکضَرھ) إطعام عشرۃ مسلکیں من 





ہے 


صد 

کے ہے ہے و و سو کے کے >< اہ کم و 2ے کے کہ حي ا 
أوسط ما تطیموں أهليكم أو كسوتهم أو تحریر رقبةٍ فمن لم بجد فصيام تل3 
کے 3 کی ےک مع م ہے ہے ہم ریا << سا رہ >< ےق ہے 2 IS‏ نے 

آیام ذلك كمدرة ایمننکم إِذا حلقسم واحفظوا ایتک کَذالِك سين اللہ 1 مامتا 
یھ ہمسقوے رک وعم ےه ت س کالہ 2 7 7 
لعلّك مشکروں 4۴[الائدۃ:۸۹]ء وَأمَا السنة: فقول النبى 5ج : «إذا حلفت على 
م کپ 6ه ,ں >۸ ر >هے 2 4 کا“ ل 28 ۰- E r‏ ۳ 
یُمینء فرایت غبرھا خيرًا منها؛ فائت الذي هو خير وكفر عن يَمِينِكا ي 


آخبار وی هَدًا. 

نَم اقسلِمونَ عل مَشْرُوعِي الْكمَارَة في الین بالل تَعَالَ. اھ 

قال ابن المنذر في «الإجماع" (255): وأجمعوا على أن من حلف باسم من 
آسماء الله ثم حنث أن عليه الكفارة. 


الكفارة. اه 


هو © ٭ 


الأيمان التي يجب فيها الكفارة 

قال ابن عبدالبر في ”التمهید“ (۱۰/ :)۲۷۳-۲۳٢٣‏ وأما الأيمان؛ فمنها: 
ما يكفر بإجماعء ومنها: ما اختلف فيه. 

فأما التي فيها الكفارة بإجماع من علماء المسلمين؛ فهي: اليمين بالله على 
المستقبل من الأفعال» وهي تنقسم قسمين: 

أحدهما: أن يقسم بالله أن يفعل» ثم لا يفعل. 

الثاني: يحلف بالله أن لا یفعلء ثم يفعل. 

وأما التي لا كفارة فيها بإجماع فاللغو وقد تقدم بيان ا مراد بلغو اليمين. 





وأما التي اختلف في الكفارة فيهاء فهي الیمین الخموس» وهي أن يحلف 
الرجل على الشيء الماضي» وهو يعلم أنه كاذب في يمينه يتعمد ذلك فذهب 
أكثر العلماء إلى أن لا كفارة فيهاء وذهب الشافعي والأوزاعي. إلى أن فيها 
الكفارة. 


وقد قال ابن المنذر في «الإجماع" (517): وأجمعوا على أن من حلف على أمر 
كاذيًا متعمدًاء أن لا كفارة عليه» وانفرد الشافعي» فقال: يكفر وإن أثم. اه 


والراجح أن اليمين الغموس لا كفارة فيهاء فهي أعظم من أن تكفر 
قال ا حصاص ف و في «أحكام القرآن“ : لا کَفَارَۃ في الْيّمِينِ الغموس 


0 ہے تر سا ےہ 


رادل عل أن َْمُوسَ ا مار فيها قَوْله تَعَالَ: ۶ الد رة بهد 
آله اَم تما یلا اوقلت ٦‏ خَكَقَ لَهُمَ في الْآضْرَوَ 4[آل عمران:۷۷] فَذَّكَرَ 
الْوَعِيدَ فِيهًا و1 يَذْكُر الْكَفَارَهَ قَلَوْ أَوْجَبَْا يها الْكَمَارَةَ كَانَ زِيَادَةَ في النَص 
َذَِكَ عَيْدُ ججائز إلا بص مِثْله 


ممع كلانه “له 
کے 


وَرَوَى عَبداله بن مَسْعُودٍ نت عَنٍ التي ع أنه قَال: ١مَنْ‏ حَلّفَ عل 
مين وَهُوَ فيا ئم فَاجرٌ؛ لِيَقَطَعَ با مالا لهي الله کال رم علد عا 


ات ہی لتيل 


: د کن کو 11 . کے ےم مر ےکر ت 
وَرَوَى جَابر عن | عت أنه ل: من حلف على منبري هذا بِيَمِينِ ائْمَةٍ 


ان 
کی 


فذکر الي شس الا َم وك یکر اكمار دل على أن الکفَارَة عير وَاجبَة 
مِنْ وَجْهَیْن: أَحَدہتا: أنه لا كجوز الزيَادَةُ في ال إلا ہمہ وَالثَاني: اا لو 


کی مس ضر ۲5 
7 


کانت وَاجبة لَذَكْرَهَا کیا كرما فى الین لوكو في قزل لشاف : : امَنْ حَلَفَ 





٥ ۳‏ 
ےک حر 0 ەر 0 7 کے 7 . هو کی 79 اوہ رہ 
عَلى يَمِينِ؛ فرأى عَيْرَهَا حَيْرًا مِنهاء فلات الذي هو حَيْدٌ ِٹھا وَليْکَفرُ عَنْ يوين 


و 


Gr Aor‏ مس 0 ر وري 6 عن لاو 
رَوَاه عبدالرَ حن بن سَمْرَة وَأَبُوهِرَيْرَةَ وَغَبرھتا. 
ويا يدل على تمي الكَمَارَةِ في اليَمنِ عَل الماضي قَوله کعَال في تس التلاوَة: 
لوا حفظوا ایمیک 7 [المائدة :۹ وحفظها مرَاعاما لِأَدَاءٍ كَفَارَتهَا عِنْدَ الْدْثِ 


يهاه وَمَحْلُوم اماع حفْظ الین مَل الَاضِي لِوْقُوعِهَا عَلَ وَج وَاجد اصح 
ا نت 


فان قال قائ : ٦‏ ار تن ے ہے د صد ا ے ہم دے 

فان قال قائل: قوله تعای: # ذلك کُسشرۃ ایمیک إِدَا حَلفْمُم 14الائدۃ:۸۹] 
رقم a 6 1 ٠‏ عي 
1ھ" وب ول عار هوات یل 


قد أَرَادَ به لن ئل 


الع 
0١‏ 


3 7 7 2 
۰ أ 


َبَتَ ان في الآية ة مرا سَقَط الاجا ؛ أنه لا خلاف أن الْیْمِنَ 
افو لا گے جا كَذَاوة يل اني له" 


3 
7 


وقال ابن عبدالبر في ”التمهید“ (۱۰/ ۲۳۹-۲۳۸): قال سفيان الثوري: 
الأييان أربعة: يمينان تكفران» وهو أن يقول الرجل: والله لا أفعل» ثم یفعلء 
أو يقول: والله لأفعله» ثم لا یفعلء ويمينان لا تكفران أن يقول: والله ما 
فعلت» وقد فعل» أو يقول: والله فعلت» وما فعل» قال المروزي: أما اليمينان 
الأولانء لا خلاف فيها بين العلماء. أنه على ما قال سفیانء أما اليمينين 
الآخرين؛ فقد اختلف أهل العلم فيها. 





حکم الکفارة 


الكفارة واجبة على من حلف بالله فحنث في غير يمين اللغو والغموس. 

قال شيخ الإسلام كا في ”المجموع“ :)٥١۸/۳۳(‏ وأا مِنْ جهة الَعْتّى؛ 
توراه رت لتا ون الین مُوجبة عَلَيهمْ از 
حرّمَة عَلَيْهِمْ لا رج کم کیا کاثوا علي في أوٍَّ الإشلام قبل أن ضرع اكمار 
یئ خیب رخ إلا لوا يلين لز گان ِن لمانالا اة ید 
كانت هذه الد کر ردو ضا فد تال اھ مان وو کیا ا 
عرص ص لَأََْیکُم ننه تنا وكنفا وا اا 
اهم الله له أن یلوا الف يله ایتا م ون غل کا أور پوه لكلا يوان 
طَاعَیہ يمن التي عَلفُوما لز گان في الان ما يو ES,‏ 
َلك مَانِعَا كُمْ مِنْ طَاعَةِ الله إا حَلَهُوا به. اھ 

وقال بن عبدالبر (۱۰/ :)۲٤۳١‏ فالذي أجمع عليه العلماء في هذا الباب هو 
أنه من حلف بالله» أو باسم من أسائه» أو بصفة من صفاته» أو بالقرآن أو 
بشیء منه فحنث فعليه كفارة یمین على ما وصف الله في كتابه من حكم الکفار 
» وهذا ما لا خلاف فيه عند أهل العلم. 


وهذا ما لا خلاف فيه عند أهل الفروع. اه 





الكفارة على الفور 


بپ ہے تی رب یم - قَالَ: قَالَ قال رشول الله : دلا 

َسْألٍ الإمَار ر كَإِنّكَ إِنْ أعْطِبتهًا مِنْ ءَ َير اة انت عَلَيْهَه وَإِنْ عطي ڪن 
مَسْألَةِ ولت إلَنهاء وَإدَا حَلَفْتَ عَل يوين َرَآَيْتَ غَبْرَهَا خَْرا مِنھاء قَأتِ الَّذِي 
هُوَ حر وَكَفَرْ عَنْ ينك . 


والأمر على الفور على ما هو مقرر في علم الأصول. 
لاكفارة على من لم يعقد اليمين بقلبه 
قال تعالى: #وَلكن وا دم ا کسبت فلو د 


قال ابن كثير للكه: وقوله: لا بود الہ الغو ف يسيج 4 أي: لا يعاقبكم 
.ےت سس 
بل تجري على لسانه عادة من غير تعقيد ولا تأکید کم ثبت في ”الصحیحین؟ 
من حدیث الزهري» عن حميد بن عبدالرمنە عن أبي هريرة: أن رسول لله 


بی شرق 


قال ١مَنْ‏ حَلَفَ فَقَال في حَلِفِهِ: اللات وَالْعْرّىء فََبَثُل: ا إِله إا اش فهذا 
قاله لقوم حديثي عهد بجاهلية» قد أسلموا وألسنتهم قد لفت ما كانت عليه 
من ا حلف باللات من غير قصدء فأمروا أن يتلفظوا بكلمة الإخلاصء كا 
SS‏ 
اکم با سيت فیک وله ا عمور حَلِمُ * کا قال في الآية الأخرى في المائدة: 


م عه سه 


وَلكن تورم د يما عفد لَك 4 [المائدة:84]. 





وقال الشیخ العثیمین کےا ف تفسير سوره البقرة (۲/ ۹۲): يؤخذ لما 
معنيان: أحدهما: المؤاخذة بالعقوبة» والثاني: المؤاخذة بإلزام الكفارة. اه 


وقال (۳/ 45-97): من فوائد الآية: عدم مؤاخذة العبد ب لم يقصد في 
لفظه» وهذه الفائدة عظيمة يترتب عليها مسائل كثيرة لم يقصدها في لفظه. 
وهذه الفائدة عظيمة يترتب عليها مسائل كثيرة مثل: لو جرى لفظ الطلاق على 
لسانه من غير قصد لم تطلق امرأته ولو قال كفرًا في حال فرح شدید» لم يكفر 
ولو أكره على كلمة الكفر فقاها وقلبه مطمئن بالإیمانء لم يكفر» ومن فوائدها: 
أن المدار على ما في القلوب لقوله تعالى: ولک يُوَاخِدُحُ ا کسبت فلويكم 4 [البقرة: 
٥ء‏ ومنها: أن للقلوب كسبًا کا للجوارح كسبًا. اه 


شروط وجوب الكفارة 
-١‏ أن تكون اليمين منعقدة» وقد تقدم معنا مرارًا: : أن اليمين المنعقدة» هي 
اليمين التي تكون باسم من آسماء الله يبن أوصفه من صفاته تعالى» وتكون على 
أمر مستقبل مکن: وأن لا تكون لغوًا. 
- أن يحلف مختارًا لا مكرمّاء ولا غير قاصدء أما الإكراه فقد عفا الله كك 
بر وس # من ڪفر بل مِنْ بعد 
يميه ا اما مطہ ين الاين وکن من شر شرع 7 پالکفر صدتا 


فَعلَيَّھم عضت قرت اش ونه اگ عظِ'م e i‏ 
*- أن يحنث في يمينه» بأن یفعل ما حلف على تركه» أو يترك ما حلف على 
فعله مختارًا ذاكرًا. 


وقولنا: (مختارًا ذاكرًا) خرج منه المكره والناسی. راجع ”الممتع؟ .)۹۵-۹۱/٦(‏ 





كفارة من حلف بغبر الله کن 


ا حلف بغير الله 5 كبيرة من كبائر الذنوب ولا كفارة ها إلا بالتوبة إلى الله 
كك والإكثار من الاستغفار وكذلك الإتيان بالحسنات التى قال الله كك عنها: 
لن سكت يذْهِبْنَ الات #[هود:؛ .]١١‏ 
کے رس عي ق عر 0 


وقال بَيَكْدْ کا في حديث معاذ: ايع اليه اة نها > وَحَالِۃ الناس 


بِخُلْقِ حَسَنٍ؛ ولا حلف سعد باللات والعزى؛ أمره رسول الله کن أن يقول: 
لا إل إا الله وقد تقدم الکلام على ذلك. 


بے 


\ 


ا 


¬ 


ولي بحمد الله كتابا فی شروط التوبة إلى الله يراجعه من رام الفائدة في هذا 
الباب. 


ما الذي يحل اليمين 
قال تعالى: ييا اَی لم وم من أن أن تق تاك کی اک مک 
)فی أنه لک جل یڈ وال مل وهال الک 4[التحريم:١-؟].‏ 
قال القرطبي في «أحكامه؟ (۱۸۵/۱۸): قوله تعالى: قد غرض اللہ لک 
أي: إذا أحببتم أستباحة المحلوف عليه» وهو قوله تعالى في سورة المائدة: 
#فكفرنهء إطعام عَصَّرَوَ مَسَكْكينَ #[المائدة:49]. 


قال ابن العربي في ”أحكام القرآن» + اكشالة الكاقه 5+ اذا الات اس 
لكا رَه أو الاسْینتاء وَكِلَاهُمَا رَحَصَة من الله سُبْحَانَةُ. اه 





حکم الكفارة والحنث أو إبرار الیمین من حيث الأفضلية 


أقسام ابل ج 


الأول: المحرمء مَتّی کَانتِ الْيَمِينُ عل فِغْلٍ واب أو ترك ع رم كَانَ حل 
خُرّمَ؛ لن حلا بعل الحرم وَهْوَ رم کمن يحلف أن لا يزنيء ولا يشرب 
ایی 

الثانی: المكروه. ران کات عل فعل وب آؤْ 25 مَكْرُوو) فاا 


رمو ەل 


وة. 


الثالث 06 00001 


الرابع: المندوب» > ون کا ت على فِعْلٍ مَکژووء و ترك مَنْدُوبِء فَحَلَهَا 
ندوب اليو ِن ال َء كا َالَ: «إذَا حَلَفْت عَلَ وین قَرَأَيْت غَبْرَهَا عَبْڑا 
ينه أت الذي و حك وك بويك 


1 
إن 
لاا 


ا أَخْلِفٌُ عَلى يمن كَأرَى عَبْرَهَا 


الخامس: الواجب: وَإِنْ كَانَتِ الْيَمِينُ عَلَ فِعْلٍ حرم او ترك وَاجِبِء 
کا ا لا حلا بِفِعْلٍ الْوَاحِبِء وَفعْل الَْاحِبٍ وَاحِبٌ. اه من 
O‏ 

سپ تس رے ہو یت 
ومنها حدیث: امَنْ حَلَفَ عل يَوِنِء رای غَبْرَهَا عَبر ُا مِنھاء فَليْکَفْر عَنْ مین 
وَْيَأتِ الَّذِي هُوَّ خَيْرٌا والحديث كا تقدم له طرق» وجاء عن عدة من الصحابة. 





ففي ”الصحیح؟ عن عدي بن حاتم» وأبي موسی؛ وأبي هريرة طفع 
وعبدال رحمن بن سمرة. 

قال الشيخ العثيمين وَلله: فالمسألة لا تخلو من ثلاث حالات: 

الأولى: أن يكون الحنث خيرًا. 

الثانية: أن يكون عدم الحنث خيرًا. 


الفا أن يتساوى الأمراق., 

فان كان الحنث خيرًا حنث» وإن كان عدمه خيرًا فلا يحنث» وإن تساوى 
الأمران ختثن رالافضل أن خضت لت لهال واحفظو ایک 7لائدۃ:۸۹]ء 
أي: اجعلوها محكمة حفوظة» ولا تحنثوا فيها. 

أما إذا كان الحنث خيرًا فقد قال : “ا ل 
على يون قاری خَبْرَهَا خَْرا نھاء إلا كفت عَنْ د يَمِبني وتيت الَذِي هُوَ خَرًا . 

وقال ب لعبدالرحمن بن سمرة: (إِذّا حَلَفْتَ عَلَ يمين فَرَأَيْتَ غَبْر حرا 
منها فَكَمْرْ عَنْ يَمِينِكَ وَانْتِ ي الي هُوَ حَيك) . 

فصار من قوله والتزامه ا أنه إذا کان الحنث خا فان والخيرية في 
الحنث تارة تكون خيرية واجب» وتارة تكون خيرية تطوع» فإن كانت خيرية 
واجب صار الحنث واجبّاء وإن كانت خيرية تطوع صار الحنث تطوعا. اه 

وقد تقدم الكلام على أقسام الحنث فلا حاجة إلى الإعادة. 

قال ابن العربي في «أحكام القرآن* : اَسألَة الحَادِيَةَ عَهْرَةَ: في الأفصضل: مِنَ 
اسْتِمْرَارٍ الب في الْيّمِينِ أو الْجنْثِ إلى الْكَفَارَة: في صَحِيح مُسْلِم: «لَأَنْ يلج 





و کی ا ارو ےل ام ر ا ے‫ 28 , مت وا اقم 00 ا 
يحتلف بحسب اختلافِ حال المحلوفٍ عليه؛ فإن حلف الا ياي 
559 7 مہ فو کو مض ھی اا ني ٥‏ 
أمْرّا لا جوز فالبر وَاحِبٌ لِقَوْلِهِ 7 : : في الصَّحِِحَيْنِ جين بذ خانم الذهَبٍ مِنْ 


ده 7 (وَالل لا ابد 1 النَّاسٌ حَوَاتِيمَهِمْ. 


کک ھی ا 


وَإِنْ حَلَفَ على مَكْرُوهٍ فال مکروه. 


ہے بے سز 


ون حَلَفَ عَلَ وَاجب عَصَى والح وَاجبٌ. 


EM 
١ 
م‎ 


TATA TCR E ELEY 


3 
ے 


.ہے عر 5 ر و > بكو ہم ھ۶ 
إن كان فى فعله مَنفعَة استحتث له الحنث. 
حم كي عو می 2 2 
5-1 وس 
ے 2 ر ەو GK‏ 22ہ oF‏ 2 می اعم ےس جه 
وفيه جَاءَ قوله ) يلح أحد في أهله بِيَمِبنِه) إلى آاخره نبت في 


الكفارة على الغنى والفقير 
قال تعالى: قد فرض الله لک له يمك 14التحریم:٢].‏ 
قال البخاري ذلله(1709): حَدَّثَنَا َل بن عَبْدالله حَدَتَنَا سَفْيَان عن 


کت و ید مه عن أبي بے خلا 


ای 





مسكيئًا؟» قَالَ: ا قَال: 0ی 1 تي الت 7 بعرت فيه کُر وَالْعَرَقُ 


لمكت الضْحْمُ لغ هذا تَصدَق ہوا ا أَعَلَ َفْقَرَ مِنًاء قَضَحِكٌ الب 
ييا حَنَّى بَدَتْ تَوَاحِذهُ قَالَ: «أَطْعِمْهُعِيَالَكَ) أخرجه مسلم .)۱۱۱١(‏ 


2 الحافظ في 07 الباريح : ق 0 0 مَقَصُوده E‏ 2 0 أن 
E E ETT‏ ره راء م 
َلك ما يُكَمَرُ به کا لَوْ أعطى الْمَقير ما فضي به دَيْنَهُ. اه 

من عجر عن الكفارة 

كأن يكون ذ فقيرًا فانتقل إلى الصيام وهو عاجز عنه لمرض أو لغيره؛ فإن كان 
مريضًا مرضًا يُرجى برؤه» انتظر حتى يزول عذره ثم یصومء وإن كان مريضًا 
مرضًا لا يرجى برؤه» فهل تسقط الكفارة؟ على قولين: 

القول الأول: سقوط الكفارة واستقرارها في الذمة» وهذا قول جماهير 
العلاء: 

واستدل أصحاب القول الأول بقول الله كك: لا مكلك أنه فسا إل 
سما #[البقرة:187]» وبقوله تعالى: لا مكلت ای تسا[ ا ما ا5ا [الطلاق:7]» 
ويديف مسي ےت 





ووجه الدلالة: أن النبي ١:‏ لم يأمر المجامع بكفارة أخرىء ولم يخبره بأنها 
في الذمة» واستدل جمهور 2 ء بعموم قول الله تعالى: '#فَكََْرَيهَ إطعامٌ 
عم عشرو مسلکیں م ا 4 مون آهلیکم او کو ار کر کت کی سے 


ید تسيا اة یا [المائدة:89]. 


\ 


ويدل عليه أيضًا الأحاديث الآمرة بالكفارة» وم سان المعسر من غيره. 


من يكفر با مال 

قال العمراني لله في ”البيان“ (۹۱/۱۰): ولا يجب أن يكفر با مال وهو 
الطعام والكسوة أو العتق إلا إذا قدر على ذلك فاضلًا عن كفايته على الدوام 
سيف لذ هود له اسل الركاة اھٹر ا صب سه 
كفايته على الدوام انتقل إلى صوم ثلاثة أيام لقوله تعالى: من لہ بجد فَصِيَامْ 
َة ایا ك[المائدة:69]. اه 

قال ابن المنذر ولل في ”الإجاع“ :)١۷(‏ وأجمعوا أن ا حالف الواجد 
للإطعام أو الكسوة أو الرقبة لا يجزئه الصوم إذا حنث في يمينه. اه 





أي الکفرات أفضل 


قال ابن العربي ذللكه في «أحكام القرآن“ في كلامه على الآية من سورة 
و ود ل انه قاقر میں ودر و ققد .نام + وا نك تيز 
المائدة: اللَسَأَلَةَ الثالكّة عَشْرَةَ: دکر الله كك فى الکتاب الخال الثلات حرا فيهاء 
گان اس ہے ر ار ج وو 7" 5 ۶۔ سے ص۴ ےر کے ك 
و عقب عند عدمها بالصیام فالثلة الأول هي الإطعام» وبدا ا لاا کائت 
الأفضل في بلاد الْحجَاز لِعَلَبة ا لحاجة فيا على الق وَعَدم شبَعِهِمْ. 


3 


ن كَمَارَةَ الْمَمينِ على التَحْببر؛ وتا امَلَقُوا في الْأَفضَل مِنْ 


ا 


رلا خلاف في 


وَعِنْدِي ايا تَكُونْ بحسب ا حالِ؛ فَإِنْ عَلِمْت خُتَاجًا فَالْإِطْعَامُ أَفْضَز 
لاك إِذا أَغتقت 1 تَرْقَمْ حَاجَتَهُمْ وَزذت اجا حَادِيَ عَمَرَ إِلَيْهِمْء وَكَذَلِكَ 
امهس اي سال مرج ری اس ا رسا ا 
الكسوة تليه» ولا عل الله غلبة الْحَاجَةٍ بدا يا مهم المقدم. اه 

قال ابن المنذر وله في ”الإجماع“ (51): وأجمعوا على أن الحانث في نفسه 


التخیبر بين أنواع الكفارات 


قال ا ماوردي جَلكه في ”الحاوي“ /۱٥(‏ ۲۹۹): اعلم أن الكفارات تنقسم 


قسم وجب على الترتيب في جميعه» وهو كفارة الظهار والقتل والوطء في 
نہار رمضان وهو صائم» يبدأ بالعتق» فان جد فالصيام» فإن عجز فالإطعام. 





وقسم وجب على التخيبر» ككفارة الأذى» فهو خير بين دم شاة والإطعام» 
وجزاء الصيد. 


ہو ا 
الله عاق ك کی ا تكن بق وط کا تيون اه 


ع ل عو 4 > 


سو کے و َة أَيَايٍ4[الائد::۸۹] فجعله مخير 
رھ اتی ان شاو زامن اه 

قال ابن قدامة في ”المغني؟ ١‏ ۳/1۰( اع آهل العم عَلّ e‏ 

َمینہ با ْيَار؛ ۷۷ ۶ 7۰" أَعَتَی 


ہے 


أَج,رَآهُ ل ن الله تَعَالَ عَطَفَ بَعْقَ هَذِهِ الحصَالٍ عَلَ بَعْضٍ بِحَرْفٍ (أؤ)ء وَهُوَ 


کو 


قال ابن عباس ين : ما کان في کِتاب الله (أوْ) فهو مي فيهء وَمَا كَانَ 
من لَه بد 4 فَالْأَوّلَ. ذَكَرَهُالْمَامُ أَحمَدُ في «التَفْسِيرِ» . اه ونقل الإجماع بہاء 
الدين المقدسي في ”شرح العمدة" (۲/ ۷۰۷). 


التخيير بين تقديم الكفارة على الحنث أو العكس 


2001 و و 


قال البخاري كله :)٦1۷۲١(‏ حَدَثَنَا عل بن حجر حَدثنا إِسُمَاعیل بن 
وی ا 
إِبْرَاهِيمَ» عَنْ أَيُوبَء عَنِ الَّْایسم الْتميمِي عَنْ زَمْدم الْجَرْمِي د قَالَ: كنا عِنْدَ أبي 
و ے ره 4 رھ سو ےھ 


وو و رت 
e E‏ عو ہہ" ا e‏ كه 1 
دوس و ہی اذ كن قد r‏ 


فصل في كفَارَاتِ الا تع 


2 دو >4 الل رمعو شقۂھ ےےص , معو >۔ +۹ ھ ؟؟ بی > ؟ رو ہے هه 
ياكل منەء قال: اني زایته یاکل شيئًا قذرته» فحلفت أن لا أطعمه أبَداء فقال: 
رھ ڑھ ےر ے نو کپ وس رو > إن للت . ره 99 ہےر و سے کی سی کو 
ادن أخبرّك عن ذلك أتينا رَسَول الله 1> في رهط من ا شعریین استحوله 
هار ا ور ھە ہر ف رہ ج04 ہو ای قف ةر امسقم E E‏ 
وجو يقسم من نعم الصدقة ل آیوب: أحسبه 1 وھو غضبان» کے 
بل ےُ سے کرد , 2 5 ر ۶ه کرد م موک سے ےم ن ص٥ے‏ 7و سے و عو 7 
(والل لا أحيلكم وَمَا عندِي مَا أحيلكم عَليْهٍا ل: فانطلقناء فاق رَسُول الله 
لاه o7‏ 04۰+ چە ر ۔رھ> ہت ےر 8ؤ ت o‏ کے سی وی o‏ س 
7 بنھب اب » فق 1 هؤلاءِ الاشعريون فاتي: فا لنا ببخمس ذودِ غر 
ے 29 و ص۶27 ع چە ر ر > إن كلانه ب سه جو ر 
الذرّى» قال: فاندفعتا فقلت لاضحاںی: اتتا رَسُول الله ٠-5‏ تَسْتحملَه فحَلف 
کک حم 55 ہے و کو کیم ے کس > سو ۶ 3 لاه ۔ طق ب o‏ 
أن لا يحملناء ثم ارْسّل إلینا فحَمّلنا نيبي رَسول الله : : يَمِينه وَالله لن تغفلنا 
رو > ہو کل فذبع عرض او فى 0 سپ عي ن لاله 52-927 ور عو 
رَسَول الله : : پوینه لا تفلح آبدا ازجعوا بنا إلى رَسُولِ الله 777 فلنذكره پوینه» 
ول دص ا ےھ ہے س مر 7 کے کے ہو o‏ 2ے ہ لد عر 6-2 یں یو ھب ہے ہے ےہ 
حعنا فقلنا SSS‏ انا 
ھک ا سے ےم م2 7 ص سے 32 سرو 1 جۓ ہے سا ٥‏ 
َظَننًا أو فَعَرَفْنَا انك نيت يَمِبتَكَ: قَالَ: «انْطَلِقوا إا عمَلَكُمُ اللہ إِئی وَالل إِنْ 
وج ٤‏ ہے ع ۲ و 


اء الله لا أخلف عَلَ يمين قآرَى غَيْدَهَا را بنا إلا أت الذي هو حر 


وَكُللْنْهَا؛ أخرجه مسلم .)۱٦٥١(‏ 


.4 3 ر کے ےہ 3 o‏ سے وەه ھ 
وقال له (1۷۲۲): ۳ھ د عثان بر 


فارس» أَخبرَنا ابن مو عن اسن جات بن سَمرة 
لا 2 ‫0 مار نك إِنْ 000 مر تا 


ین 
2 


ىت 
١‏ 


عَلَيْهَاء وَإِنْ E‏ ع عدا اوت تھا ا لنت عل يدن رابت 


غَبرَهَا خَبْڑا نها تأت الَّذِي هُوَ ڪي وَكثز عَنْ يويك أخرجه مسلم 
(؟565١).‏ 


55 2 وري عم ه o‏ وري 3 ه 
وقال مسلم وله :)۱٦٥١(‏ لني مد بن عَبْدِاللَه بن نمی وحمد بن 
کا ے ر 86 3 کے 7 1 - وده 
طرف المَكَء واللفظ لازن طريك» قَالا: خذثنا عد بن فصل عن الاغش 





ا عَلَفَ اَحَدكُمْ عَلَ اليم کرای خَبڑا ينها لها وليب ِ الَذِي هو حبرا . 

قال النووي ولل: وأجمعوا أنه لا تجب عليه الكفارة قبل الحنث» وعلى أنه 
يجوز تأخيرها عن الحنث وعلى أنه لا يجوز تقديمها على اليمين» واختلفوا في 
جوازها بعد اليمين وقبل الحنث. فجوزها مالك والأوزاعي والثوري 
والشافعي وأربعة عشر صحابيًا وجماعات من التابعين» وهو قول جاهير 
العلماء» لکن قالوا: يستحب کونہا بعد الحنث» واستثنى الشافعي التکفیر 
بالصوم فقال: لا يجوز قبل الحنث؛ لأن عبادة بدنية» فلا يجوز تقديمها على 
وقتها كالصلاة م رمضان» وأما التكفير با مال فيجوز تقديمه کا يجوز 
تعجيل الزكاة» واستثنى بعض أصحابنا حنث المعصية» فقال: لا يجوز تقديم 
كفارته؛ لآن فيه إعانة على المعصية» والجمهور على إجزائها كغير المعصية» وقال 
أبوحنيفة وأصحابه وأشهب المالكي: لا يجوز تقديم الكفارة على الحنث بكل 
حال» ودليل الجمهور ظواهر هذه الأحادیث: والقياس على تعجيل الزكاة. اه 

وقال ابن الملقن في «الإعلام" (۹/ :)۲٤۷‏ وهذا الحديث ورد بعدة ألفاظ 
أي: حديث عبدال رحمن بن سمرة. 


أحدها : فَکفّر عَنْ بَمبنِكَہ وَانْتِ الَّذِي هُوَ حب ڑا متفق عليه. 


سے مهللا 


ثانيها: «قائت اذى هو حي ومر عَنْ بويك رزا: البخاري: 


الٹھا: 0 فر عر مينك تم الى نْتِ الّذِي هُوَ خَیْڑا رواه أبوداود والنسائی؛ 
وهذه الروایة صريحة للجمهور القائلین بالجواز» أما رواية الواو فقد یستدل بها 
کرک ہر ا 3. 
من يجوز التقديم تارة» ومن يمنعه أخرى. 





قلمت: وني حديث أبي موسى ذلك المتفق عليه أيضًا الحنث قبل الکفارۃة 
وكلها جائز. 


قال رسول الله : ١ائی‏ وَالل إِنْ شَا ء الله لا أَحْلِفُ عَلَ يمين فَأَرَى غَيْرَهَا 


قال مہاء الین المقدسى 7 شرح العمدة “a‏ (۹/۲ ۰ء وهو مخير بين 
یں ا ا ار 


ما تقدم من حديث سمرة. اھ 


شروط من تدفع إليهم الكفارة 
قال ابن قدامة في ”المغني“ :)٤-۳ /۱١(‏ وَيعْتَبرٌ ف في الَدفُوعَ الب مر 
أَوْصَافٍ: 
أولّا: أن يَكُونُوا مَسَاكِينَ» وَهُمُ الصْنْمَانِ اللّدَانِ تدْمَعْ ايهم الزَكَاكُ الَذْكُورَانِ 
فی أو في اول أَصْنَافِهِمْ في كَوْله تَعَالَ: #إِنّمَا ألصدقت لِلْمْمَرآءِ والمست کین 1#التوبة:٠1]‏ 
لاء مَسَاكِينٌُ وَزْيَادَةٌ؛ لون الْمَقِيرِ اشد حَاجَةَ ت مِنَ الْمسْكِين. 


الثاني: أَنْ يَكُونُوا آخراراء فلا زئ دَفْعْهًا إل عَبْي وَلَا مُکاتب وَلا 
ول وہذ 0 قال مَالِك: وَالشَافع 


الثَاليث: أَنْ يَكُونُوا مُسْلِوِينَ ولا بور ضَرفَهَا إل گاذ 
الرّابعُ: اَن يَكُونُوا قد اكوا الطَعَامَ فَإِنْ گان طِفَْا .ا 1 جر 
| 


ا 


C 3 
ON 
جج‎ 


س و 0م کو 


ِلَيْهه وَهُوَ إخدی الروَايتینِ عَنْ أَحمَدَ. کا نا2 وننها إل 





قال کا ول کا قر لتقي 9 0 ہت E‏ 


کے نس ےامے 


به ناك تانب الک اد - 

قلمت: الصبي إن كان قد فطم وأكل الطعام تجزی الكفارة عليهء وأيضًا 
لو كان يأكل حليبًا مشترى أو له مرضع؛ فإن الكفارة أيضًا تدفع له وتجري. 

قال الماوردي في ”الحاوي" :)73١ 5 /٠١(‏ اعلم أن مصارف الكفارة فيمن 
يجوز أن يصرف إليهم سهم الفقراء والمساكين من الزكاة» وهو من جمع مع الفقر. 

والمسكنة ثلاثة أصناف: الحرية» والإسلام» وأن لا يكون من ذوي القربى. 

مقداركفارة من حلف بالقرآن 

للعلماء في هذه المسألة قولان: 

الأول: قول جمهور العلماء تلزمه كفارة واحدة. 

الثاني: يلزمه كفارات بعدد آي القرآن وهذا قول ابن مسعود للع . 

فعند عبدالرزاق في «المصنف؟ )٤۷۲/۸(‏ رقم )١151557(‏ من طريق 


الثوري» عن الأعمش» عن إبراهيم» عن ابن مسعود قال: من كفر بحرف من 
القرآن» فقد كفر به أجمع» ومن حلف بالقرآن فعليه بكل آیة منه يمين. اه 





وهذا القول روایة عن الإمام أأحمدء وعنه روایة: يجب عليه کفارات بعدد 
آي القرآن مع القدرة. 


والراجح هو: قول الجمهور لأن ا حالف بالقرآن حالف بصفة من صفات 
الله ولا يلزمه الا كفارة واحدة وأنه - 0 بعدد آي القرآن 
منعتهہ أيانه من البر؛ والله كك يقول: 09 و" الله عة مڪ 


0 سے 0 ل قله ےم ےو 


اا ولوا التّایں وَألّهُ سَمِيعٌ علیم #[البقرة:4 7 7]. 
راجع: ”تكملة المجموع" (۱۸/١٥)ء‏ ”الکافی؟ /٤(‏ ۳۸۹)» ”مجموع 
الرسائل الفقهية“ للمشيقيح .)۲۲-۲٢٢(‏ 


الإطعام مر واحدة 


اختلف آهل العلم في هذه المسألة؛ فقول اسن وابن سبرین وجابر بن 
زيد ومكحولء وهو فعل أنس بن مالك كت : أنهم یطعمون مرة واحدة حتی 
یشبعون. 

وقال قتادة والشعبى: غداء وعشاء. 

والصحيح: أن الواحدة تجزئ ولو تطوع بمرتين لا ینکر عليه صنیعه 
والآثار مذكورة بأسانيدها في ”المصئف؟ لابن أبي شيبة من رقم -۱۲۳٣٤١(‏ 
۸۹ء 





المراد بالوسط في الإطعام والكسوة 


سن سے ار 5ه و ور 


قال ابن ماجه کله (۲۱۱۳): حَدنَنا خمد بن تی حدتتا عبدالر من بن 
مَهْدِيٌ» حَدََنَا سيان بن عَيَيئده عَنْ سلاد بن اي الْغِيرَة عَنْ م سَعيلِ بن جبیں 
عن ابن ن عباس تنشد قَالَ: ان الرَّجْلَ قوت أَهْلَهُ ونا فيه سَعَة وَكَانَ الرّجُلُ 

2 سس ؿ ُؿھ"'ہھہھھ" من 722 هلیم 14ا مائدۃ:۸۹]. 
کے 

قال أبن العربي في «أحكام القرآن": الَسْأَلَةُ الرَابعَةً ا ؛ قَزْله اک 
مِنَّ أَوَسَطِ ما تمِمنَ أَهِلیکم 14الائد::۸۹] 7 لا E‏ اَم 
وو و و کر مہو اہ 
الین في الم ضف صاع َف الم وَالقعِر بضَاع. 

رصل اكلام في الَسْألةِ أن "تر الْعَرَبٍ نلق على الأغل 
وَايَارِ وَمِنْهُ قَوْله تَعَالَ: # وَكَدَِكَ جعلتك أَصَة وَسطا *[البقرة ٤٣:‏ َي: 
عدولا خيارًا. 

وينطلق على مَنْزِلَةِ ين مَنزِلَتينِه وَنِضْمًا بن طرَفَیْنِ وَإلَيْه یه يُعْرّى ال 
DT‏ 

ر امه عَلَ أن الْوَسَط ب کت بکختی الجتار کشت مارو راشقا عل 
ئه الِْلَةُ يْنَّ الطَرَفَْنِء قَِنْهُمْ مَنْ جَعَلَهَا مَعْلُومَةَ عَادَ 


کر سر ا 4 
2 انا له و کو ر 


یی رتا مله َل دك عَویت روا کاود عَنْ ثيه بن عل بن غير 





NT‏ ا 


»او 
و 
بس ور تہ ا 


لك عله دوو 


IT‏ وَذَلِكَ بَاطِل بِقَوْلِهِ 
تَعَالَ: لما تطومون آهلیگم 14اائد::۸۹] ونا رح الرجل عا َكل . 


ر رآ کاش مخ ون ااب قا لَه إا كَانَ اكل الشَّعِيرَ وي 
ل 00 پک 
اه بگلف ان يُعْطِيَ لِعَيِہ سوَاهُ. 
قد قال الت : ١ضَاعًا‏ مِنْ طَعَام صَاعًا مِنْ شر ضَاعًا مِنْ تر . 

رن ترام اراد به الس وَالْقَدْرَ جِيعَاء وَدَلِكَ مد ہمد الي يي وَمُو 
قار 

رذب اللي في َفَارَة الْأدَى فَرَقابيْنَ س مَسَاكِينَ. 

وَالْفرق لاله آصع كُمَل قَوْلِهِ: م e‏ وَتَعَالَ في 
کَفَارَة الین فل قال: ليق اط ما مون لیک 4[الائدة ۹۰ء وقد کان 
م رق اکا قد وأطلن في کنا 
الظَیَارِ فَقَالَ: الوَإِطِعَامٌُ سِيَينَمِسَكِنًا [المجادلة:4]. اھ 





الكفارة ثقدربالعرف 


قال الشيخ العثیمین وله كا في ”مذكرة الفقه“ :)۱٦١/٤١(‏ والکفارات 
تنقسم إلى ثلاثة ة أقسام: 


(١‏ منها: ما قلر ف فيها الشرع لدم والمطعم مثاله: فدية الأذی؛ فإن 
رسول الله ل ` قال لكعب بن عجرة: ١أَوْ‏ أَطْعِمْ سَة مَسَاكِينَ» لِكُلَّ یکین 
صف ضاع). 

۲) ومنه: ما قدر فيه الُطعم دون الطعامء وهذا في كفارة الأيهان -وهو 
تصنع طعامًا أو عشاءً- فتدعوهم إليه وتعطي كل منهم ما يكفيه. 

٣۳‏ ومنه: ما قدر فيه الطعام دون المطعم» مثل: زكاة الفطر. 

ak 1‏ 2 : 5 ا 

قال شيخ الإسلام کیا في ”مجموع الفتاوى" (75/ :)۳٥۰-۹ ٤٣‏ كفارَة 
الْيَمينِ هي الَذْكُورَةٌ في سُورَةٍ امَيِدَةٍ قال تَعَال: فکفرہ, ِطْعَامُ مو 
ل ا O‏ ل ا ا ا 
سام تل ایام 14المائدة:69] فَمَتَى کان وَاجِدًا فَعَلَيْه ان بکفر بإِخدّى النْلاثِ؛ 
نل يد قَصِيَمُ اة يام وَإِذَا اختار أن يُطْعِمَ عكر + اکن فله دلك: 

عدار تا بطم مب عل أَضْلٍ وَهوَ أن طْعَامَهُمْ مَل هُو مدر الع 
TT e :‏ هو مُقَد e‏ رولا عل 


ہے کے 
ہ مر بر 


50 وطاق رمه من قَالَ:‎ E 





نت ضاع ِن گر شير أو رب صاع مِنْ بر يم ويد 
e‏ بل زئ في الجويع مد مِنَ ا لجويع كَقَوْلِ الشَّافِعِيٌ وَطَائقَة 


وَالْقَولُ الثّاني: ن ذَلِكَ مُقَدَ مُقَدَرٌ بالعْرْفٍ لا بالشُزع؛ لی أخل كل باي ره 

۹66 0 
ل إِسْاعِيلٌ بن إسْحَاقٌ: كان مَالِكُ ری في كَمَارَة الْيَمِينِ أن الد رئ 

A‏ ِنَم ینا ع عبتا رى ا 
بِالْوَسَطٍ مِنْ عَيْشِهِمْ؛ لِقَوْلٍ اللہ تَعَالَ: من أوْسط ما طَهِمُونَ أَهليكُم أو 
03 ته #[المائدة:٩۸]‏ وهر مَذْهَبُ داود وَأَصحَابهِ لقا 0 عن 0 
الصَّحَابَةِ وَالتَابينَ ا الول وَهَذَا گار کر رہ ا ا حر وله حر 
rT‏ خب وم اه 

وقد بوب أبوبكر بن أبي شيبة وله في ”المصنف“ في كتاب الأيمان والنذور 
(۷)) ط/ عوامة: في كفارة اليمين من قال: نصف صاع ثم ذكر آثارًا عن 
على خب وعائشة اء وعمر خلت وابن المسيب» وإبراهيم» ومجاهد. 
وسعيد بن جبير» وأبي قلابة الجرمي» وجابر بن زیدء والشعبي» وذكر وله من 
قال من أهل العلم كفارة اليمين مد من طعامء وذكر منهم ابن عباس» وصح 
عنه» وزید بن ثابت وسنده صحيح» وعطاء وسلي‌ان بن يسار والقاسم وسام 
وأبا سلمة وعطاءء والمسألة راجعة إلى ما قاله الشيخ العثيمين جَلك. 





مقدارالكسوة في الكفارة 


0 


قال ابن العربي في «أحكام القرآن*: الَسْأَلَةَ السَّابِعَةَ عَهْرَةً: قَوْله تَعَالَ: 
کو وا م 4[ لمائدة ۸۹۰ قال الشَّافِعِىٌ وأ فة آنل ما يع عَلَيْه الاش 


س صم کی 


وَقَالَ عَلَّاوٌنا : أل ما ری فيه الصَّلَاة .اه 
قال الشيخ ابن عثيمين وله کما في ”مذكرة فقهه» (4/ 110): أو 
كسْوَتْهُرَ 4 وهي غير مقدرة ويرجع إلى العرف على حسب البلدانء حيث أنها 
تختلف من بلد إلى آخرء وفي زمننا هذا: ثوب للرجل ودرع للمرأة مع مقنع. اه 
والذي يظهر والله أعلم أن قول من قال ماتجزئ فيه الصلاة قول صواب 
يدعمه قول الله تعالى: یبن ءَادَمَ دوا یکت عند کل مَس 14الأعراف:۳۱]. 


وني رِوَايَة أبي الفرّج عن مَالِك »> وَبه قال ل إِيْرَامِيمٌ وَمُغِيرَةٌ: ما يست سيعَ 
یں کے ايم € ہے .0 ٠‏ 0 > خی حم 
البَدن بنَاءَ على أن الصَّلَاةَ لا تجزئ في أقل مِنْ ذَلِكَ. 


قلمت: وهذا القول الذي قاله ابن العربي قول قريب» والله أعلم. 
لعل قول احالف کا َع عله الاسم بائ ما رئ فيه الصّلاة؛ إن 
مِْزَرَا وَاجدا رى فيه الصَّلَاةُ وَيَقَعٌ به الإشم عِنْدَهُمْ عَلَ الأقل. 


ھی goc‏ ده 


وما گان أحَرَصَنِي عَلَ أن يُقَالَ: َه لا ری فيه إلا كِسْوَةٌ کت عَنْ ادى 
ا خر وارد کیا أن َلَيْهِ طَعَامًا شيعه من اشع اقول به. 


وأا الْقَوْلُ بِمثزر وَاجد فلا أَدْرِيه وَالله به يځ لي وَلَكُمْ في العْرِقَة بع ونو .اهم 





لا تجزی القيمة في الكفارة 


قال ابن العربي في ”أحكام القرآن؟ : الَسْألهُ الثامتة عَشْرَةَ: لا زئ القَيمة 
E‏ 


4 یپ او . م سے و عو ص 0 0 و ہے 5 2 0 0 5 شا ٠‏ 


اکا فَكَيْفَ ف ٦‏ رش 
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ن س الف و وَرَفْعُ م الخاجة 


ا 


قُلْنَا: إن نَظَرْتمْ إل سد اة ماين الِْبَادهُ؟ وَأَيْنَ نص الْقْرَآنِ عَلَ الْأَحْيَانِ 
الثلاكة وَالإنْتِقَالُ لاو من تع ِل وء وَلَوْ كَانَ الَْادُالقِمَةَ گان في ذه 


نوع وَاحِدِ مَا يُرْشِدُ اليه وَيُعْيِي عَنْ ذِكْرِ غَيْرِهِ. 


وقال جللشہ في «المغني؟ ( 1 تشالة: ا اغا هُمْ مَكَانَ الطّعَام 
ضاف قبت وَوقاء 1 خزه) جما آله لا زی في الكمَارَةِ حراج قیتة 
الطعَام وَلَا الكِسْوَة في قَوْلٍ إِمَامِئًا وَمَالِكِء وَالسَافِعِيٌ وَابْن الْنْذِرِ وَهُوَ ظاهِرٌ 
وت سمت قَوْكُمْ في فير الآيّة في الَسألةِ التي فَبْلَهَا وَهْوَ ظاهِرٌ مِنْ قول 
عُمَرَ بن الطاب وَابْنِ ن عَبّاسء وَعَطَاءِ و جاه وَسَعِيدِ بن جب التي 


ے 
02-1 


َأَجَارَهُ الأَوْرَاىِىُء وَأَضْحَابُ الرَأَي؛ لِأنَّ الَقَصود ْم حَاجَة افْسْكِنِ: 
َو صل ِالِْيمَةٍ و ول الله ل عقو تسكن ون وط ما 
مر ار کہ أَوَِسُوتهم 4[الائدۃ:۸۹]. 

سو رھ کے کک 


قلمت: ولو أراد دفع القيمة إليهم لذکرہ #وما کان ربك شيا 4[مریم:٦٤٦].‏ 





دفع الكفارة إلى الأقارب التي لا نجب لهم النفقة 


قال ابن قدامة في ”الغني* :)1/١٠١(‏ مسأ قَالَ: (وَيُعْطِي من أَفَارِبه مَنْ 
سو د 


0 أن يُعْطِيَةُ مِنْ راق مَالِِ) ودا قَالَ الشَافِعي وَأَبُوئَوْرٍ وَلَا َعْلَمُ فيه الما 


27 


5 


- 


َكَأنَ الْكَفَارَةَ حَق مال بب لله تَعَالَء فَجَرَى جرّی الگا فِيمَنْ يَدْهَمْ اليه هن 


4 


كارب وَمَنْ لَايَدْهَمُ َيه وَكَدْ سبي ذَلِكَ في باب الرَّكَاةٍ. اه 


لا تدفع الكفارة إلى كافر ولا هاشمي ولا غني 
قال ابن العربي ذللهه في «أحكام القرآن؟ : الَسَْلَةَ النَّاسِعَةَ عَشْرَةَ: إذَا 5 


2د ي أو العام 1 خز: وال ا زی لاله له وکین يتناو 
لفك امسكنةة وتيا عله ع عَمُومٌ الآية > فَعَلَيْنَا النَخْصِيصء 


عو سه سے 3 58 م عو 7 ل 2004 ہو تر جس 
أو نقول: ج ف الال اج اجه تاکن كا وز لگا له 


4 


74 


ص و اتا لل کا تر 2ے د 
فهو ياتا في المي 


ہے 


قال ابن قدامة وله في «المخني؟ :)1/٠١(‏ وکل مَنْ یَمْتَم الزّكَاةً من اَي 
تالكر الت زا أن الو وکل نت مها بر كاف ؛ ؟ فيه وَجَهَانِ: 





نَا لا تل لتا الصَّدَقَةا وَفِيَامًا اَل الاو ٠‏ 


او اس 0 


وَالًانی: لا يِمْنَعُونَ؛ لاہ قب بِأَصْلِ الشّرْعء فَأَشْبَهَتْ صَدَقَة التَطَوْع. 
قلمت: والراجح منعهم منها لعموم الأدلة في تحريم أخذ الهاشمي 
للصدقة وأما قوم بأن لبني هاشم الأخذ من صدقة التطوع فهذا قول بعيد 
عن الصواب لأنه مخالف للدليل وما خالف الدليل فهو باطل ومن أقوى 
الأدلة على بطلانه عدم أكل النبي 7 ١‏ من صدقة سلمان ##نث مع أنها لم تفرض 
الزكاة بعد وكان رقيقا لا تجب عليه الزكاة وم يكن أسلم بعد فتنبه. 


الكفارة عن أيمان متعددة علي شيء واحد 


إن حلف على شىء واحد عدة أیمان فحنث فيلزمه كفاره واحدة. راجع 
«البيان؟ (۱۰/ 06۸۷-0۸7). 


وقد بوب البيهقي وله في ”الکبری* :)55/1١(‏ (باب من ا 
الشیء لا يفعله مرارًا) وأسند أثرًا عن عمر أنه حلف عشرين يميئًا ثم كفر 
كفاره واحدة» والله أعلم. 


3 3 


سی ہی لوَاحدِ مرا ان ذَلِكَ 


کیہ ے 


ا تب .ےت 


Qe‏ ينا 


حِدَةٌ لا أنْ يَنْوِيَ لکل يمين كَفَارَ ة کالتذر وَرَوَاه ابن اواز وَوَجْهُ ذَلِكَ 


a‏ ر 
حدہ٥‏ 





إلتبيان ني أحكام الأيمان 


بت می ر 


eo 7‏ رت رة ر رو ر ےر کے 
ُا حمو ہے ے ے ‏ ےک‫ 


ر 1 


کَفَارَنَانِ إن فعل قَالَهُ ابن غ اواز لن حم الام التذر عَيْدُ حُکُم الَْلِفٍ قَوَجَبَ 1 
لکل اح منیا موجه وَلدَيِكَ لر ال عل عَکَرۂ تدُور إن فلت ٤دا‏ آرم 


عَکَر کَفَارَاتٍ بخلاف تَکْرَار الْیَمینِ وَلَوْ قَالَ مَل َد ِن قَعَلْت كَذَا ته قال عَلَّ 
تدر إن قعلت دا فَعَليْه ماران إلا آن بريد بالثاق الأول لان كل قزل من 


لِك اليزَامٌ تا تَصَمّنَةُ. اھ من ”المنتقى شرح الموطأ" . 


9 َمَنْ قَالَ وَال لا فَعَلت كَذَا تم قال عل تَذْرٌ إِنْ فلت كَذَا لَرِمَهُ 


تتابع الصيام في الكفارة أفضل وجواز التفریق 


قال ابن العربي ولك في ”أحكام القرآن* : الَسْأَلَة الرّابِعَةَ وَالْعِشْرُونَ: قَوْله 


0 


سو سو ین کس 


تَعَالَ: #فَصِيام تلم ايام م4[ مائدۃ:۸۹] 


م30 


قر کا رو (مُتتَابعَاتٍ) . 


اع وهذا قول أحمد وأبي حنيفة» وممن روى عنه هذا القول إبراهيم 
وقتادة وسفيان الثوري» وجاء عن ابن عباس من طريق علي ابن أبي طلحة ول 


اك می 


(۱) أخرجه ابن جرير في ”التفسير؟ (۷/ ۳۰)ء والبيهقي )1١ /١١(‏ من طريق أبي جعفر الرازي 
وهو عيسى بن أبي عيسى مشهور بكنيته صدوق يهم كثيرًا قاله الحافظ في ”التقريب" . 





قال ابن جرير جللہ (۷/ ۳۱): أوجب على من لزمته كفارة يمين» إذا ل يجد 
إلى تكفيرها بالإطعام أو الكسوة أو العتق سبيلا أن یکفڑھا بصيام ثلاثة آيام» 
ولم يشرط في ذلك متتابعة. فكيفما صامهنً المكفر مفرّقة ومتتابعة» أجزأه؛ لأن 


ع 


الله تعالى ذكره إنم| أوجب عليه صيام ثلاثة أيام» فكيفم أَنَى بصومهنٌ أجزأ. 


فأما ما روى عن أب وابن مسعود من قراءتما: (فصيام ثلا ثة أيام 
متتابعات)ء فذلك خلاف ما في مصاحفنا. وغير جائز لنا أن نشهد لشىء لیس 
في مصاحفنا من الكلام أنه من كتاب اللہ غير أني أختار للصائم في كفارة 
اليمين أن يتابع بین الأيام الثلاثة» ولا يفرّق. لأنه لا خلاف بين الجميع أنه إذا 
فعل ذلك فقد أجزأ ذلك عنه من كفارته» وهم في غير ذلك مختلفون. ففعل ما 
لا تلف في جوازه» أحبٌّ إِيّ وإن كان الآخر جائرًا. اه راجع ”البيان“ 
(6ل/لوه). 


لايشترط الترتيب في كفارة اليمين 


قال ابن العربي وله في ”أحكام ھن مان مات LR‏ 3 


خمد بن حنبل: بدا الله في كَقَارَ ة یمن الْأَهوَنِ؛ٍ لأا على التَخْْبر فَإِذَا شا 
انتقل 0 الال وَهُوَ الْإِعْتَاقُ» ا 9 الظهَار بالْأسَدٌ؛ لاقن سپ کا 
شَاءَ أَنْ تقل بل ل قرز وَعَذَا إن صح تاد یراق نك لااو رطل 


ےی 


بدي ر ِا طْلِبَء دا رهد فيه 1 يکن لَه تمن 





مج 


فا با لجاز عَيْث ال فی اذا رخص أَرْبَعَةٌ ع و 
ا ا اك إن الام َعظَمُ فق پو جد فيها عبد بدیتاں 


وَلَكِنْ رجه مِنَ الق إل الجُوعء وَيَتَقَادَى مِنْهُ سيد 


كه 7 7 


مسألة: من دخل 2 الصوم ثم أيسر: 


قال ابن قدامة جللہ في ”المغني» (۱۰/ ۲۲): أنه | 5 ِ ي الوم ثم 
در على اليتق أو الإطْعَامٍ أو الكِْوَةِ يَرَمْه 2 7٦‏ : 


ےہ 


الخسن» وفتادة. وب قال ال وَالسَافِعِى َإِسْحَاق: و 


زو ع الي وانتكيه أله ان 0 إل أَحَدِمَاءوَيهِ قَالَ 
لوي وََضْحَابُ الرّأي؛ لَه َد عَل اَل قبل إغام ادل ممه ارجئ 
کیم إِذَا در على اا قبل مام صَلَاتَه. 


۶ 


وَلنَاء نه بل لا يَبطْلَ بِالْقَدْرَ ق على الْبْدَلِء فَلَم يَلرَمْهُ الرّجُوعٌ إلى المْبَدَلِ بَعْدَ 
التُژوع فيه گیا لو شرع ال : َع الاجر عَنِ الذي في صَوْم السَبْعَة الام 0 
لا حرج بلا خلاف. اھ 

قلمت: الراجح هو القول الأول لقوله تعالى: فمن لم عيذ فَصِيامُ لت 
ينا 45[لائدۃ:۸۹] وعند حنثه لم يكن واجدًا فوجب عليه الصوم فإن أراد من 
نفسه الانتقال من الصوم إلى غيره؛ فله ذلك والله أعلم. راجع «أحكام 
المعسر“ (١۱۲))ء‏ ”المہسوط“ .)١15١/8(‏ 





مسائة: تَوْوَجَبّت الْحَمَارٌَ عَلَى موسر فَأَطْسَنَ تم یُجْزقَة الصيَام: 


قال ابن قدامة ول في «المغني؟ (۲۳/۱۰): وَيِبَذَا قال الشَّافِعِيُ. وَقَالَ 
َبُوَوْرِ وَأَصْحَابُ الرَّأي: جز لاله اجر عَنِ ابدَلِ قَجَارَ لَه لك الول إل 
ادل کیا لو وَجَبَتْ عليه الصّلَاةٌ وَمَعَهُ ماءٌ فاندفق قبل الْوْضُوءِ به. 

۶ مس 
في کَفَارَة الظهّار؛ وَقَارَقَ الوصو لان الصلاة وَاجية ولا بد منْ 
َاحْتيج إلى الطَّهَارَةٍ ها في وَُيهَاء بِخِلَافِ. اه 

الذي يظهر والله أعلم أن من وجبت عليه مالا ثم توانى حتى أفلس أنها في 
ذمته إن رجا رفع العسر انتظر وقضاها مالا لأها حق الله كك وللفقراء فيها حظ 


ىمىلە. 


مم م 


راجع المسألة: «بدائع الفوائد“ (٥/۱۸۹۷)ء‏ ”تفسير القرطبي؟ 
(5/ ۱۸۲)ء «المحلى؟ (8/ 1۹)ء «أحكام المعسر؟ (۳۳۱/۱۲۰). 


الكفارة في < حَق العبّد الجر والرجل والرأة والمسم والكافر سَواءُ 


قال ابن قدامة ذللكه في ”المخني“ (۲۳/۱۰): و في حَّ الْعَيْدِ وال 
الج اق وَالل َالگاؤ سرا ا ا تع كر ام نی عمیم 
الْمحَاطَبِينَ» مکل الكل فق رم إلا أن الكَاقِرَ لا يَصِح مِنُْ التَكْفِدُ بالصّيّام؛ 
2 عِبَادَةٌ 0-7 هو من ٠‏ أمْلِهَا بالإعتاق؛ اَن من شر طه الإِيَانَ في 
الرقبةء وَلَا جور لکافر شِرَاء مُسْلِمء إلا آن يتف إسْلَامُة في يديه او یرت مس 


اس 





َة َِصِح اِعتَاثه وَإِن ليف ذَلِكَ قتَكْفِيُهُ باللإطعام أو الْكِسْوَق قدا كر 
ك3 1 يَلْرَمْه إعَادَةٌ التكفير. 
sS‏ 
إِطعام أو ِسْوَةٍأو صِيَام. اه 
تعالى: () کک ن عر © ا وك رت الو © راک قح اتیک ک 
ا(ك) وکت مع ابض ا وکا كرب د أ لیا مج ا 
ايقن #[المدثر: ؟47-4]» مع أنها لا تقبل منه الكفارة حال كفره. 
وأما بعد إسلامه؛ فيدل على ذلك أمر النبي ب لعمر #نك أن يوف بنذرہہ 
کیا في ”الصحيحين" » وشرط اليمين التى يكفرها الکافر أن يكون عقدها بالله 
سبحانه وتعالى أوبصفة من صفاته. 
قال ابن قدامة في «المغنى" (۱۰/ ۲۲): إِنَّهُ إِنْ أَحَبّ الإنْتِقَالَ إل الأغل» 


لَه دَِكَء في قَوْلٍ أَكْتَرِهِمْ وَلَا تَعْلمْ جَلَافًا؛ إلا في العبد إذا حنث ثم عتق. اه 


مسألة: العبد بم يُكفر؟ 


۹ھ 


أن 


مَسْأَلةٌ: قَالَ: (وَلَوْ گان الات عَبدَاء ل یکر بعر الصَّوْم) لا جلاف في 
E‏ لمر مِنَ الْآحْرَار وَهُوَ 
أَحْسَنْ حَالا مِنَ الْعَبْدِ فَإلَه يَمْلِك في اجُمْلَقَ 4لا الد دال فى قزل ال 


تل ھ0 ۹۰. 


اس 
| تھب سی 
= 


فمن ل بجد فَصیام 





ر ر قر لين 
الأول: يجوز تكفيره به. 


الثانی: لا يجوز تکفبرہ إلا بالصيام. 


والراجح أنه يجوز أن يكفر با مال إن أذن له سيده لأنه في حكم المحجور 
عليه. 


راجع ”المغني“ .)١1/١١(‏ ”البيان؟ (۱۰/ 515) 
مسألة: لا يجوز للسيد منع عبده الذي وقع منه الحنث من الصيام: 

سواء استأذنه في الحنث آم لا؛ لأنہا واجبة عليه و حق الله تعالى ولا طاعة 
في معصية الله تعا ی. راجع ”المغني“ (۱۰/ ۱۷). 
مسألة: العبد المكاتب الذي أهتق نصفه: 

حكمه في التكفير حكم ا حر الكامل إن كان له مال فيكفر بيا أستطاع وإن 
لم يكن له مال كفر بالصوم. 

راجع ”المغني“ (۱۸/۱۰) و”البيان؟ .)0917//1١(‏ 


حكم العبد إذا حذث بعد العتق 


إذا حلف العبد ثم اعتق ثم حنث فحكمه في حکم الأحرار؛ لأن الوجوب 
والأداء في حال الحرية. اھ من ”البیان“ .)6957/١1١(‏ 





من حنث في العبودية ثم اعتق 


حلف ثم حنث وهو في الرق؛ فإنه يكفر بالصوم لأنه الواجب عليه في حال 
الحنث. 

راجع ”المغني“ (۱۷/۱۰))ء واختاره العمراني في ”البیان“ )0945/51١(‏ 
أنه يكفر بالمال. 

واستدل بقول الشافعى: (إذا اعتق فكفر با مال أجزأه؛ لأنه حينئذ مالك 
للمال) قال: واعتباره بحال الوجوب في ذلك لا يصح لأنه إذا کفر با مال في 
حال رقه أحتاج إلي إذن سيده وبعد العتق لا يحتاج إلي ذلك. اه 


من حلف ولم تُذكر كفارة 


قال البخاري م قله (1017: حذتنا أثوالنمان» قال حَذكنًا رز 
نت ال هده حلا بُوَْاَ عَنْ عَبْدالرَحمَنٍ بْنِ أي بَكْرٍ اَن 
أَضْحَابَ الضْمَة كَانُوا اص قرات وان الي چ قَالَ: «مَنْ گان عِنْدَهُ طَعَامُ 
نتن كَليَذْمَبْ بِتَالِثِ وَإِنْ اربع قَكَامِسٌ أَوْ ساو وان ابا بکر جَاء بلاق 


٤ 01 
1 


ہے وات ر٤‏ سلكت 5 ہ ر 
00 لے ا بِعَشَّرَة قال: فهو أنا واي 2 فل" تل قال: 0 
وَحَادِم ينا وين بيت أبي بر ود با بكر تسى 
ِب -- 2011 
للَیْل ما ما شَاءَ الله قَالَتْ لَه امْرَآئه: وَمَا حَبّسَكَ عَنْ أَضْیَافْكَ؟ -أَوْ قَالَتْ: 
ضَيْفِكَ- اي ہو ہے 


و 


1710 00+" یا عن فَجَدَّعَ وَسَبَّ وَقَالَ: : كُلُوا لا مَنِيئًا! فَقَال: 





رقع عو 


الله لا أَطْعَمُهُ ابا وَايْمُ الله ما كتا تخد مِنْ لَعَمَةٍ 


منهّاء قال: يعني حى شَبِعُواء وَصَارَتْ 5 کر يما كات قبل ذَلِكَء فَتظر إِلَيْهَا 
ے‫ 9 o4‏ 

أبُوبَكْرٍ فَإذَا هي کیا هي او اکر مِنهاء د فَقَالَ لا رَأَتهِ:يَا حت بَنِي فراسء ما 

هَذَا؟ قَالَتْ: ك ع 2 الان کر مھا بل ذَلِكَ بثلاثِ مَرَّات اكل 


٥ر‏ یو رره ےے> و لے 8 ر م ہے 
منها ابو وَكَالَ: إا كان َلك مى الشَّيْطَانِء يَعْنِي ميته ثم کل مِنْھا لَفْمَةَ 


5-8 


۔ 
ا با 0ں 


بر پت ےت 
الْأجَلء فَفَرّتا انتا عَکَر رجا مع كل رَجْل مِنُْمْ اس الله أَعْلَمْ گم مَعَ 
رل گرا نها بره از گیا قلق 

TT‏ وفيه: 3 م قَالَ: آگا "مم" 

قِرَاكُمْ قَالَ: فجيءَ ٤‏ بالطّعَام قَسَمّى أَكَلَ وَأَكَلُواء قَال: قَلَ) أَصْبَحَ غَدَ 

E‏ :يا شوگ اللي يدوا و ھ۶۶ ۶۹۹۹ الك 
برهم وَأَخْيَدْهُيْء قال: وَل تبْلْْنِي کَفَارَةٌ 

ولعله -والله أعلم- كان يمينه من باب اللغوء وهو قول الرجل: كلا والله 
وبلى والله» على ما تقدم بيانه. 

أو لعله كان قد كَمَّر؛ لما صح عن عائشة مضا عند البخاري: أن أبا بكر 
ينك لم يكن بحنث في يمين قط حتى أنزل الله كفارة اليمين» فقال: لا أحلف 
على يمين» فرأيت غيرها خيرًا منها؛ إلا أتيت الذي هو خير وكفرت عن يميني. 





سید وی وت 
قال الله تحال ٭لفکتشرھہ إطعام عرق مسلكين هن أوْسَطل ما 
کہ أَوَكِسُوتهم €[المائدة:٩۸].‏ 


5 معو مم ر تح عو 


ا مہم 


ے7 


قال مین : التي د َقَالّ: (اذْنُ) فَدََرْتُ فَقَالَ: «أَيُؤْذِيكَ هَوَائُكَ؟) 


7 
ےم 
4 و م 7 ھت 2ه سا ےکی 2ه 


قَلْتُ: َعَم َالَ: اي مِنْ صیام أو صَدَقَةِ أو نسك). 

حرق 2 عون عَنْ ايوب قَالَ: صِيام اة آیام والنسك م 
والمساكن سئة سِنَة. أخرجه مسلم (۱۲۰۱). ۱ 

والشاهد من الحديث مقدار ما يطعم كل مسكين من هؤلاء العشرة على ما 
هو موضح في موطنه. 

قال ابن قدامة وله في «المغني؟ (۷/۱۰): فان وجدهم -أي: العشرة 
المساكين- لم يجز إطعام أقل من عشرة في كفارة اليمين» ولا أقل من ستين في 
كفارة الظهار وكفارة الجاع في رمضان. اه 


من لم يجد عشرة مساكين 


الواجب إطعام عشرة مساكين في كفارة اليمين أو كسوتهم» لکن إن تعذر 
وجودهم يقول الله تعالى: للا كث آله تسا إل وْسَعَهسا 14البقرۃ:۲۸]. 





وقال ابن قدامة وله في «المغني؟ (۱۰/ ۷): العاجز في عدد المساكين كلهم 
فإنه يردد على الموجودين منهم في كل يوم حتى تتم عشرة مساكين, فان لم يجد 
إلا واحدًا ردد عليه تتمة عشرة أيام» وإن وجد اثنین ردد علیھم) خمسة أيام وعلى 


هذا ونحوه قال الثوري. اه 


من أطعم كل يوم مسكين حتى يتم العشرة 

قال ابن قدامة وله في «المغنى؟ (۱۰/ ۷): أجزاءه بلا خلاف نعلمه؛ لآن 

المطلوب إطعام عشرة مساكين وقد أطعمهم. اه 
تعارضة كفارة ودين 

إذا تعارضت أداء الكفارة أوالدين يقدم الدين على الكفارة لأنه حق آدمي 
قائم على المثابة ولأنه لا بدل له. 

وتكون الكفارة المتعينة عليه في هذا ا حال الصيام للآية: فمن َر بد 
فَصِيَام َة یا 4[الائدۃ:۸۹]. 

قال ابن قدامة ولل في «المغنى؟ (۱۳/ 5 01): فلو ملك ما يكفر به» وعليه 
دين مثله» وهو مطالب به فلا كفارة عليه؛ لأنه حق آدمى» والكفارة حق لله - 
تعالى» فإذا كان مطالا بالدية:؛ وجب تقديمه» كزكاة الفطر» فإن ١‏ يكن مطالبا 
بالدين» فكلام أحمد يقتضي روایتین؛ إحداهما تجب الكفارة؛ لأنه لا يعتير فيها 
قدر من ا مال فلم تسقط بالدیت كزكاة الفطر. 





والثانية لا تجب؛ لأنها حق لله تعالى» يجب في ا ال فأسقطها الدين» كزكاة 
المال. 


وهذا أصح؛ لأن حق الآدمي أولى بالتقديم» لشحه» وحاجته إليه» وفيه 
نفع للغريم» وتفريغ ذمة المدين» وحق الله تعالى مبني على المسامحة؛ لكرمه 
وغناه» ولأن الكفارة با مال لها بدل» ودين الآدمي لا بدل له» ويفارق صدقة 
الفطر؛ لکونہا أجريت مجرى النفقة وهذا يتحملها الإنسان عن غيره» كالزوج 
عن امرأته وعائلته ورقيقه. ولا بدل هاء بخلاف الكفارة. اه 


له مال غائب ودين يرجو وفاءه 

هذه مسألة أخری؛ وهو أن لا مال له حال الكفارة» لکن له مال غائب أو 
دين» قد یر جو وفاءه. فهنا لا یکفر بالصيام. 

قال ابن قدامة كله في ا (۱۳/ :)٣٥٥--٥٥ ٥‏ فان كان له مال 
غائب» أو دين يرجو وفاءه» لم يكفر بالصيام» وهذا قول الشافعى. 

وقال أبوحنيفة: بجزئه الصیام؛ لأنہ غير واجد» فأجزأه الصيام» عملا" بقوله 
تعا ی: امن لم بج فسا ا ایا [المائدة:84]. 

وقياسًا على المعسر» والدليل على أنه غير واجد أن ا متمتع لو عدم الهدي في 
المظاهر ا مال ف مو ضعه» انتقل إ یل الصيام» والانتقال ف هذه المواضع مشروط 
بعدم الوجدان» ولأنه غير متمكن من التكفير بالمال» أشبه هذه الأصول. 





ولناء أنه حق مال يجب على وجه الطهرة» فلم تمنع الغيبة وجوبه. كالزكاة 
ولأنه غير مؤقت» ولا ضرر في تأخيره» فلم يسقط بغيبته» كالزكاة» وفارق 
0 +4 ء0 
وتأخير كفارة الظهار يه يفضى إلى ترك الوطءء وفيه ضررء بخلاف مسألتناء ولا 
نسلم عدم التمكن؛ ولاس يع اطاب سے أن لمكن من التسليم شرط. اه 
واختيار ابن قدامة هو الصواب في هذه المسألة» والله أعلم. 


من له مال لا غنی له عنه 


كالسيارة التي ينفق على عياله من دخلها أو داره التي يسكنها أوكتبه التي 
يراجع ويبحث فيها كفر بالصيام. 

قال ابن قدامة لله في ”ا مغني“ :)٢٥٥/۱۳(‏ وجملته أن الكفارة إنم| جب 
فيا يفضل عن حاجته الأصلیة. اه 


باب من أَعَانَ المعسر في الكفارة 


کی سے و 4 مو شمو 


قال البخاري لله :)517/١١(‏ دتا محمد بْنْ حبوب» دتتا عبد الوَاحِدٍِ 
ا ور ڪن الڙهري» عن > ميد بْنِ عَبِالزَحَن عَنْ أبي هْرَيْرَ رة خت 
جَاء رمل إل سول اللہ يك كَقَالَ: مَلَكْتٌء فَقَالَ: «و ما ذَاكٌ؟) قَالَ: وَفَعْتَ 
کت قَالّ: : اف رَقَبة؟» ال له قَال: اهَل تَسْتَطِيعٌ أن تَصومَ 
هرن متتابعبن؟» قَالَ: لا قَالَ: قش قشیع أن طم ين شکین؟ قَالَ: لا 


۲7 


0 7 براق ا 1 ۷وہ مہہ جس نے 
قال: اء رل ين الْأْصَار بترق, -5/أ ی: المكتل- فيه عر فقال: (اذهب 





دا ف دق با قَالَ: على أَحْوَج مِنَا یا رَسُوَلَ اش وَالّذِي بَعَثَكَ باحق ما بَينَ 
لتقا آمل ّت خر نه فم ل: الأب أطي أفلك؛ أخرجه سلم 
(۱۱۱۱) 


قال الحافظ في ”فتح الباري“ (۱۱/ ۷۲۷): قَوْله: (باب مَنْ أَعَانَ المغير 
في الکفارة): ذَكَرَ فيه حَدِيث اي هُرَيرَة الگُور قبل وَهْوَ ظاجر فيا تَرْجَمَ لَه 
كا جَارٌ إعَائَة امير بالكفارة عَنْ وفَاعِهِ فی رَمَضَان کَلَلِكَ وز إِعَانَة امير 
بالكفارة عَنْ يَمِينِهِ إِذَا حَنِث فِيه. اھ 


١ 


إعانة الفقير على الكفارة 


3 7 1 ر کل کے کے و 2 
قال البخاري جلك :)1۷۰٥(‏ حَدَثَنَا عل بن : عبدالله» حَدثنا سُفیان عن 
اللہ 


08 0 کے ہے 55 معو ہے 3 0 ٥ہ‏ م ه ٤‏ ع 
الزهری» قال سمش من فيه عن ميد بن لیکن عر ) هر يرو اشع 
د ت 2 تراغ اي یں ا ع رو لی 
قال: جَاءَ ءوجل إِلَ لبي پت قَقَالَ: مَلَكْتَء قَال: «وَمَا شَاَنكَ؟) قال: وَقَعْتَ 
ہو ا ٤‏ 5 7 يه وه و 2 fi i‏ ل ۹ o‏ 
امرَاتي في رَمَضَانء قَالَ: اتَسْتَطِبعٌ تَعْيِق رَقَبَة؟) قال: لا قال: «فهل تستطيع 
1 2 2 7 ره سے ورک EE‏ و َه ۶ 7 گل ے 
ان تَصومَ شُھرینِ مَُتابِعَيْنِ ؟ ا قَالَ: لا قَالَ: «فهل تَستطيع أن تطعِمَ ستينَ 
ار کے ہے کے کے تھ گا س 
2و" 0 ل 0 0" یت فاتی النبي پا بعرق فيه 7 - 
الع تی ال انت قال هسل ها فتصدف. يده ال أعل افر بنا 
و ى بد بعر د 
2 71 2 رت ہے ج0 جس 2 0 371 ٥‏ 0< 1 
فضَحِكٌ النبي پٹ حتی بَدَتْ تَوَاجدَہ قَال: «أَطْعِمُْهُ عِيَالّكَ) أخرجه 





کی سس کے 


کان أو 
قال اعد ا ولل :)511١(‏ حدگتا عبداللہ بن مَسْلمَة حدکتا 


0 ۳ عن الي عن تمي عن أ هريره نک قَال: ل ال 
يد کَقَال: هَلَحْتُ قَالَ: «وَمَا سَأَنّكَ؟) قَال: وَقَمْث عَل مراي في رَمَضَانَ 


\ 
٠ 
13 


قَال: ال یق رَقَبَة؟) قَالَ: لا قَال: (فَهَل تَسْتَطِيعٌ أَنْ تَصُومَ شَھَربْن 
مُتَتَابعَين م۰ 7 #فهل قلطم أن اط سن نیت٤1‏ قال: لا اح 
ا ال بعرت فيو ر ما خد هذا فتَصدق پو فَقَالَ أعل أفقَرَ مِنا ما 
بين ايها أَفْمَرُ ناء ثم قَال: احْذْه تَأَطْمنْ اَمْلّكَ؛ أخرجه مسلم ١(‏ 8 


قال الحافظ في ”الفتح": قوله: (باب يعطى في الكفارة عشرة مساكين) 
قريبًا كان أي المسكين أو بعيدا اما العدد فبنص القرآن في كفارة اليمين وقد 
ذكرت الخلاف فيه قريبا واما التسوية بين القريب والبعيد فقال بن المنير ذكر 
فيه حديث أبي هريرة المذكور قبله ولیس فيه إلا قوله: «أَطْعِمْهُ أَمْلَكَ) لکن إذا 
جاز إعطاء الاقرباء فالبعداء اجوز وقاس كفارة اليمين على كفارة ا حماع ف 
الصيام في إجازة الصرف إلى الاقرباء قلت وهو على رأي من حمل قوله اطعمه 
أهلك على انه في الكفارة واما من حمله على انه أعطاه التمر المذكور في الحديث 
لينفقه عليهم وتستمر الكفارة في ذمته إلى ان يحصل له يسرة فلا يتجه الا حاق 
وكذا على قول من يقول تسقط عن المعسر مطلقًا وقد تقدم البحث في ذلك 
وبيان الاختلاف فيه في كتاب الصيام ومذهب الشافعي جواز إعطاء الاقرباء 
الا من تلزمه نفقته ومن فروع المسألة اث شتراط الإيان فيمن يعطيه وهو قول 
الجمهور وأجاز أصحاب الرأي إعطاء أهل الذمة منه ووافقهم أبوثور وقال 
الثوري يجزئ ان لم يجد المسلمين واخرج بن أبي شيبة عن النخعي والشعبي 
مثله وعن الحكم كالجمهور. اه 





باب صاع المدينّة ومد الذّبي ) ا وبركته 


قد علم مقدار الكفارة بالأصح والأحوط والأولى أن يكون بصاع آهل 
المدينة لدعاء النبي 5 بالبركة في صاعها ومدها. 


0 2 ر 6٤ےس‏ ور 2 .هو £ ےمم سے 
قال الإمام البخاري وله (1۷۱۲): حَدثتا عٿان بن اي ہو ھتہ 
قاسم بن مَالِكِ الْرَغٌ حدتتا الحُعيْد بن ٠‏ دال هة جن الشافت بق يزيد 
قَالَ: كَانَ الضَّاعٌ عَلَ عَهُدٍ الي + مدا وَتُلْنَا بمدكم اليم رید فيه في رَه 
: گان الضَّاعٌ على عَهْدِ التي ٥٦‏ مدا ولا بمُدَكُمُ اليم فزي فيه في رَمَنِ 


عمَرَ بن عَبْلٍ اد 

وقال لله (1۷1۳): دا رن لد E TT‏ فة 
ال ل َالَ: گان ابن عمَر یُعْطِي رکا رَمَضَانَ مد 
النبی کے پیا الد الول نی كمارة الین ہین بمد التي ب 


کی سس عو ۶2 


2 


ال ابو :ل کک عالِكٌ: دنا آعم من مگب لا تری اض إلا في 
مد التي ج وال لي مَالِكُ: لو جَاءَكُمْ امير فَقَربَ مدا أَصْعَرَ من مد التي 
يي بای َء كم تنطرنَ؟ قُلْتُ کا تُحْطِى ہمد الی ہلا قال: فلا کری أن 
لمر إا ود کی مد الى پک 
ہے سرم ھ2 


وقال اللہ e‏ حَدکتا 


قال کت ما ہق 

قال الحافظ ولله: أشار بہذہ الترجمة إلى وجوب الإخراج في الواجبات 
i 0‏ 
هم بالبركة ذلك. اه 





قول الله تعالى : أو تحرير رَكَبَةِ 14نا:د::۸۹] والمراد بها المؤمنة 


کے هدي 8 وو و 


قال البخاري کله :)٦1۷٦ ٥(‏ حَدَكََا محمد بْنْ عبد الرَحِيمء حدتا اود 7 
رسيب حَدَنَنَا لويد بن مُسلمٍ ؛ عن آي عَسَانَ ڪڍ بن مرفي عَن زیو بن 
سكم > عن علي بْنِ حسَينِ» عَنْ سعید EES‏ 
التي پل قَالَ: امن اَعْتَق رَكَبَةَ مُسلمة أ غت الله كل عُضْو مِنْهُ عُضْوًا مِنَ لار 
حَتَى قَرْجَهُ بمَرْجوا . 

قال الحافظ في ”فتح الباري“ (۱۱/ ۷۳۰): قوله: (باب قول الله كك: أو 
كَحَرِيرٌ رَقبَ 114لائد::۸۹]): يشير إلى أن الرَقبَة في آية ية کفَارَۃ الْيمين مُطلقَة بخلافِ 
آيّة کَفَارَة انل َا قُيّدَثْ بِالْإيَانِء قال ابن بَطَّال: كَل الُنھُوں وَِنْهُمُ 
0 وَمَالِكٌ وَالشَافِعِيٌ ٗ وَأَحمَدُ مَدُ وَِسْحَاقُ اطق على اميد کا مَلُوا لی 

قله تَعَالَ: #وَآشَهِدُنَا 5ا َعَم 4[البقرة:187] على المد في قَوْله: 
ب دوق عَذَلٍ ینک 4[الطلاق:1]ء وََالَف الْكُووِيُونَ فََانُوا: وز إِعُتّاق 
الگاؤرہ وَوَاققَهُمْأبُوتوْروَائن َر واج له في كتابه الگیر بن كَمَارَ ة الْقَثْل 


ل س رل 


E‏ اا > وَمِنْ ثم اشْذررط التَتَائْعُ في صیام الْقَثْل دون 


+R 


والراجح هو: أن الرقبة الكافرة لاتجزىء ويحمل المطلق في هذه الآية على 
المقيد في آية النساء. 


قال ابن قدامة اللہ نی ”ا مغني“ (۱۰-۹/۱۰): ولنا أنه تحرير في كفارة فلا 
تجزئ فيه ككفارة القتل والجامع بينه) أن الاعتاق تضمن تفريغ العبد المسلم 
لعبادة ربه وتكميل أحكامه وعبادته وجهاده ومعونة المسلم فناسب ذلك شرع 
اعتاقه تحصيلًا هذه المصالح. اه 





هو 


إذامات الحانث قبل أن یکفر 


قال ابن عبدالبر لله في ”التمهيد“ :)۲٤٠١/٠١(‏ واختلفوا إذا مات 
7 0“ 

وقال أبوحنيفة وا ہالكہ: تكون في الثلث. وكذلك قال مالك: إن وصى ہاء 
هكذا قال ابن عبدالر. 

وقال العمرانی وله في ”البيان؟ :)247/1٠١(‏ إذا مات وفي ذمته كفارات 
أو هدي أو نذر مال فإن ذلك لا يسقط بموته وقال أبوحنيفة: (یسقط بموته). 


ے ے 
2 2ه 


قُلْت: ہی میس ہت لے لله أَحَو ا 


اتنسعت تركته ے أخرجت. اه 
مات الحانث ولم یوص بالكفارة 


قال العمراني اللہ ف فى ”البيان" ( ۰۱۳ ))ء: وإذا كان عليه يمين ومات 


ولم يوص بها فالواجب عليه أقل الأنواع وهو الإطعام ويجوز للورثة أن يكسوا 
المساكين. اه 


تقدم» والله أعلم؟ 
دعر ٭ عار ع 





تعريف اللعان: أصل اللعن الطرد والإبعاد من اللہ ومن ا خلق السب 
والدعای واللعنة الاسم وا جمع لعان» ولعنات» ولعنه يلعنه لعتًا طرده» 
وأبعده» واللعان والملاعنة اللعن بين اثنين فصاعدًا. 


والملاعنة بین الزوجين إذا قذف الرجل امرأته أو رماها برجل أنه زنى بهاء 
ويبدأ بالرجل. 

ويقال: الْتَحَنَ الرجل إذا لعن نفسه» ولاعن إذا لاعن زوجته. 

راجع: ”النهاية“ مادة: لعن» و”لسان العرب؟» و”البيان؟ )٥١٤/١٢(‏ 
و«الحاوي؟ (۱۱/ ۳). 

قال النووي في ”شرح مسلم“ (۱۱۸/۱۰): وسمي لعانًا لقول الزوج: 
علٌ لعنة الله إن كنت من الكاذبين» قال العلماء من أصحابنا وغيرهم: واختير 
لفظ اللعان على الغضب. لن لفظ اللعنة متقدم في الآية الكريمة. اه 

اللعان من الأيمان 


قال النووي فی ”شرح مسلم“ (۱۱۸/۱۰): واللعان عند جمهور أصحابنا 
يمين» وقيل: شهادة» وقيل: يمين» في ثبوت شهادة. 





وقال العلماء: ولس من الأيهان شىء متعدد إلا اللعان والقسامة» ولایمین 
في جانب المدعي إلا فیھماء والله أعلم. اھ وبنحوه قال ابن الملقن فی ”الإعلام؟ . 


وقال الحافظ في ”الفتح* (4/ :)20٠‏ قوله: (باب إحلاف الملاعن) ذكر 


فيه حديث ابن عمر من رواية جويرية ب بن أساء عن نافع مختصرًا بلفظ: 
(فأحلفه|) وكذا سیأتی بعد ستة أبواب من طريق عبيدالله بن عمر عن نافع 
وتقدم في تفسير النور من وجه آخر عن عبيدالله بن عمر بلفظ: (لاعن بين 
رجل وامرأة) وا مراد بالإحلاف هنا النطق بکلمات اللعان» وقد تمسك به من 
قال أن اللعان يمين» وهو قول مالك والشافعي والجمهور. وقال أبوحنيفة: 
اللعان شهادة وهو وجه للشافعية» وقيل شهادة فيها شائبة اليمين» وقيل 
بالعكس» ومن ثم قال بعض العلماء: ليس بيمين ولا شهادة» وانبنى على 
الخلاف أن اللعان يشرع بين كل زوجين مسلمين أو كافرين حرين أو عبدين 
عدلین أو فاسقين بناء على أنه يمين» فمن صح يمينه صح لعانه» وقيل لا يصح 
اللعان إلا من زوجين حرين مسلمينء لآن اللعان شهادة ولا يصح من محدود 
في قذف» وهذا الحديث حجة للأولين لتسوية الراوي بين لاعن وحلف» 
ويؤيده أن اليمين ما دل على حث أو منع أو تحقيق خبر وهو هنا كذلك» ويدل 
عليه قوله ”: في بعض طرق حدیث ابن عباس: فقال له: ااخْلِفْ بال ِي لا 
إل إلا هو إِتی لَصَاوقٌ». يقول ذلك أربع مرات. رھد را مرح 
رواية جرير بن حازم عن أيوب عن عكرمة عنه. وسيأتي قريبًا: ١لَوْلَا‏ الان 
لكان في وها شاوه واغتل بخض الخنفية بنا لو كانت يمينا لما تكروت» وأجيب 
بنا مرح عن اا ا رت الفروج كا خرجت القسامة لحرمة 
الأنفس» وبأنها لو كانت شهادة لم تكرر أيضًا. والذي تحرر لي أنها من حيث 


فصل في اللعان GG,‏ 
ا جزم بنفي الكذب وإثبات الصدق يمين» لکن أطلق عليها شهادة لاشتراط أن 
لا يكتفي في ذلك بالظن بل لا بد من وجود علم كل منھما بالأمرين علا يصح 
معه أن يشهد به» ويؤيد كونها يمينا أن الشخص لو قال أشهد بالله لقد كان كذا 
لعد حالفا. وقد قال القفال في ”محاسن الشريعة" : كررت آیمان اللعان لأنها 
أقيمت مقام أربع شهود في غيره ليقام عليها الحد ومن ثم سميت شهادات. اه 


الحكمة من اللعان 
قال ابن الملقن في ”الإعلام“ (۸/ :)٦٢٤‏ والحكمة في مشروعيتها حفظ 
الأنساب ودفع المعرة عن الأزواج. اه 


قال البخاري ولل (0107): حَدَتَنا مُوسَى بن إسْعِيلٌ» خدگا جوري 


2 5-5-2 4 07 ای ۔ دن 0 f‏ کی مک ہے 0 
عَنْ نافع عَنْ عَبْدِاللہ ينث : أن رَجُلا مِنَ الأنْصَارٍ قذف امرآته فأخلفه) النبي 
ڪا e‏ سير 


عدي م ه رت ر لا کے ٤‏ ۔ ی2 سے 

وقال كلك :)٥۳۰۷(‏ دلي شاوه حا اا ان فلت عرد 

ےا ده را رت يوار ئے و ےپ € TT‏ 
الو امو ل ا و ف 


اھ 2 فَجَاءٌ فَشََهِدَ الى ہے يقو يعو :إن الله َعْلَم أن َحَدک کاو نهل 

فنا تات ِب م قَامَتْ فشهدّت. 
قال الإمام لم كلك (؟595١):‏ عذنا ی | بن کی قال: 
مَالِكُء ء عن ابن ا أن .1 9 000 
2 


رجلا وجد مع ا ) 5-56 





عَاصِمٌ إا 7770ء یا عَاضِمٌ مادا قَالَ لَكَ رسُول الله جيه 
َال عَاصِمٌ لِعْوَيْر: 1 تَأَنِي بِحَبْرِ قد گر رَسُولُ الله ب ا مسال التي سال 
عن قال عَوَيِْرٌ: وَالله لا آنتهي حتی أَسْألَهُ عَنْهَاء فاقبل عُوَيْوِرٌ حَنَى آئی 


سول الله ے 4 کس ا رعط الس فقَال :ار رسو الله 
کس مو ع E‏ ۶ رر لان ده سے ہ ۔ 
جک ایل ون آم کیت يَف كد رَسُولُ الله 177: «قذ تَرَّل فيك وَ 


صَاحبيِكَ فَاذْمَبٌ فَأَتِ بہا) قال سَھُل: فتلاعنا وَأَنَا مَع الناس عند رَسول الله 
زا مر از ۾ “مين ہے ٤‏ سے سے لاس 


0 
٦ 
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متا‎ 
00 
اما‎ 
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۲ 
ل‎ 

١ 
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38 
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٦ 
5 
1١ 


قَالَ ابْنُ شهّاب: فَكَانَتْ سنه الَلَاعِتیِن. أخرجه البخاري .)٦۷٤٤(‏ 


۰ 
ےی‎ 
٥ 


ری و و سے 2 أ 


حت 


۸+ ہے € رر ره" ه 52 .2 2 ےہ 
شهاب» اخبری سعد الانصاري» 0 ا الْأنصَارِيَ ر بي 


و واف الحديت بث حدیث مالك وَأَدْرَجَ ف 


وھ و 


ا قول 7 8 لِيَامَا بعد سن في لماعتن ِء وَزَادَ فيه: قَالَ ل 


7 


وحد 


کس ےپ رم ھ بے اس ہرم کر نے کا 


تتا حَمَدُ بْنْ رَافِع» حَدَثَنَا عَبْدَالرزَات 


چ ےر ہہ با “تبر می قن و وف نے ٥ ٥‏ سضسص “6 3 ٠‏ 

ہے الس مر > عن حَدِیثِ بن سَعلِ اخي بَنِي 
7 0 ۶ ا ٭ عن ككلالله ہے > 31 ل ر کے 
قافةة أن نا يه ٤ة‏ الْأَنَصَارِ جَاءَ لل التي 377 فَقَالَ: نول الله اواك 


مد الاد تک 


120 را 0 وراد فيه: ا 
تا شاه وَكَالَ في یہید تق گا کل ان بات رثول هل کا 
َمَارََهَا عند التي 15ء فقال التي 126: 00 2 


هوس ور رم و or‏ ر چ 


سے 0 ہے 
وحدثنًا اکر ' أي کی الط ل کنا 520-05 کو کنا 
رومع ° 5 ہے جن ہہ 6 و نے کے ۰ 5 
عبداللك بن آي سان عَنْ سَعِيدٍ بن جیئْر قال: سُیٍلت عن المتَلاعِتَيْنٍ في إِمْرَةِ 
.١ھ‏ کیےے 2 ھ٥‏ کے یر ہے عرو و مو 2 ا ه3 07 9 حر ے۔ 2 
مصعب أيفرّق بیٹھما :انث ها افر کت اق مدان شعر کا 
وهو اوور o‏ رہ و ون کے ہے و کک ہو ھا سم 2ھ 
لع و کے ٥‏ کے 7 و و او 1 مي 01 00700 ر کے ہے ےو جج ے۔ 
نَعَمُء قَالَ: اذخلء فواللہ ما جَاءَ بك هذه السَاعَة إلا حَاجَة فدخلت: فإدا م 
8 سو و a‏ ےہ ۔ 


بمَوّقُ بينَّهَّا؟ قَالَ: سُبْحَانَ الله! َعَم إن اول مَنْ سَأَلَ عَنْ لِك فُلان بن فان 
قَالَ: يَا رَسُولَ الل أَرَأَيْتَ أَنْ لو وَجَدَ أَحَدَنَا امْرَأَتَهُ عَلَ فَاحِمَةِ کَیْفَ يَضْنَمُ؟! 
ِن تكلم تكلم بأئر عَظِيمء وَإِنْ سَكَتَ سكت عَلَ نل ذَلِكَ قال: فَسَكَتَ 
لبن ےج َك نف ف كان بعد ذلك أا ققَالَ: إن الذي سالك عَنْهُ َی ليت 
به به کنر الله 35 عَؤَْاءِ الآيَاتِ في سور النور: ودين رمو روجهم 14النور:٦]‏ 
فتَلاهنَ عليه ووعظه عظه ا اَن عَذَابَ الد 27 8 عاف الاو 
قَالَ: لآ لى مات بالخ ها کلت هلها تم دَعَاهَا فَوَعَظَها وَدَكَرَمَا 
وَأَخْبَرَهَا أن عَذَابَ الذي أَهْوَنُ مِنْ عَذَاب الْآخِرَ ات لاء وَالَّذِي بعت 
وض هو سك سرے کے 5 2 


اس 2 لَكَاذبٌ. فبَدَا بالرَّجُلِ َسَهِدَ أَرْبَمَ شَهَادَاتٍ بالله إِنّهُ يّنَّ الصَّادِقِينَ 
امت ٤۴‏ ۶پ E‏ 





TT‏ 2 0 ه عي هوس ر چو رس ہو۶ م مدهو مو سه 
وقال جَالكغہ: حدثنا بحبی بن یی ابوبکر بن آي سیبه» ورهير بن حرب» 
ن: 
1 


کا سے نير 7 الور وعد سم 
ولا انان بن عيينة» عن 


0چ 
7 
خا 
cC.‏ 
1 
کی 
cC.‏ 
G6:‏ 
6 
6 
1 
2 

5 

5 


عمُرو» عن سید بن جِبْرٍ عن ابن عكر < 
للمُتَلَاعِئينِ: ١حِسَابك)‏ عَلَ اللہ أَحَدُگا اذب لا سَبِيلَ لَكَ عَلَيْهَاا قَالَ: یا 
شوگ الله تال؟ قَالَ: الا مال لَك إن کُنْتَ صَدَفْتَ علي َباَت 
رز کا رن كلك عتنك عله کات انعد لكا یدام انز 
.)٥۳۱۱(‏ 

رال 00 ا ر عار ین شيك 
ہی راهيم بالا ِزْمَيٍ قال إِسُْحَق 


حَدَكََا جَرِيرٌ عن الْأَعْمَشِء و" وت 


ے 08 


َيه الْجْمْعَةِ في الَسْجِدٍ إِذْ جَاءَ رَجُْل مى الْأَنَصَارِ فَقَال: لو أن رَجُلا وَجَدَ مَع 
امْرَأَيِهِ رجلا فتَكَلَّمَ جلد عو أو ل ْمُه وَإِنْ سكت سكت عَلَ غَيْظِ وَالله 
کر کے و گے 9 ر كلانه > عدو 


و کے عٹدھو رو > ئن hr OTIC UE‏ 
لاسالن عنه رَسُول الله پت فلا كان مِنَ الغد 


تی رَسُول اللو 727 فَسَالهُ 
َقَال: لو أن وَجْلَا وَجَدَ مَعَ | ES‏ 1 


سَكَتَ سكت عل غَيْظء فَقَالَ: «اللهم افتخ) وَجَعل يدعو فَنَرَّلَتْ آیڈ 707 
# ودين مون 7 ور یکن فم شبك ل کک :1[ هله الات اب ب به 


ہے 


ذلك ال م بين التاس» فَجَاءَ هو وَامْرَآَتَهُ إل رَسُول الله کے فتلاعتا 


5 ے کی 


سهد الدَجُلٌ 5 شَهَادَاتٍ باش إِنَّهُ يَنَّ الصَّادِقِينَ ثم 0 الخامسة ة أن َحْنَةَ الله 


فصل في اللعان i‏ 
عَلَيْه ِن گان مس الگاذينَ َدَهَبَتْ لن فال كا رشق لا 

فَلَعَنَتْء فلا أَذْبَرا قَالَ: «لَعَلجَ ن تجِيء به أَسْوَدَ جَعْدًاا ا فَجَاءَتْ به أَسْوَدَ جَعْدًا. 
7 شی د مھ کے گے 06 


وقال ولل :)۱٢۹١(‏ وحدثنا محمد بن المتنىء خد کک تا 


سے للدي 


هسام عَنْ مَحَمَدٍ قَالَ: ات أنه سی بن مالك و أ 


١‏ الل ہے 


له ال نآ لت انان ريك ان سَحَْاءَ وان آنا لاء بن مالك 
ِأمّهِ وان اول رَجُل وت لولدم قال: فَلاعَتھا فقال رشول الله 7 
«أَبْصِمْ وهَا؛ قان جَاءَت به أت يض سَبطًا َضِيءَ الْعَبْتيْیْ َه يال ب مق و 
جَاءث به أَکُحَل جَمْدًا کش الاکن فهر لِشَريك ابن سَحمَاءَ» قَالَ: نت َي 
جَاءَثْ به أَكْحَلَ جَعْدًا س السَاقَیْنِ. 

وقال :)١5917(‏ وحَدَّكنا کڈ بن ¿ رُمْح بْن الاجر وَعِيسَى بن کاو 
الْصْرِيّانِ وَاللفْظُ لابْنِ رُم كا لك أخبركا ن کی إن فی عن 
عبدالر حن ب ج وہ یی سل 
ات و نڌ رَسُولٍ الله ي قَقَالَ عَاصِمُ بن عَڍِيّ في ذَلِكَ قَوْلا ٿه 
اصرف قا رل من مه بشگو إل آله وة مم أله مك فَقَال عَاصِمٌ 
ا اتيت هدا إلا ؤي َدَهَبَ پو ی رَسُولٍ الله : ١:‏ فَأَخْبرَهُ بالّذِي وَجَدَ عَلَيِ 
امْرَآتَُ وَكَانَ ذَلِكَ الرّجُلُ مُصْمَرًا فلل اللّحُم سَبِط الشّعَرء وَكَانَ الّذِي اذَّعَى 
علي آله وَجَدَ عند لو ذلا آم كر اللخم ققال َشول اللو ا «اللهة 
ین فَوَضَعَتٌ شَبِيهًا ِالرجْلٍ الي ذكَرَ دجا أنه وَجَدَهُ عِنْدَهَا فَلَاعَنَ 


رو ا کالہ ہہ ور 0 . 0 3 
رَسُول اھ کا بیٹھماء فقخال 0 لابن عبا ف المجلسى: أهىّ الَيَى قال 
2 1 ات 2 ڪل ۳۴ سے ہیس ے ے٥‏ 4 ٠‏ 2 2 30 31180 11 
سول ال لو ی دز رکنث اَکَدا بغار ب َكدْتُ هَذِوا فَقَالَ ابن عبّاس: لا 


تلك اھر گا بر ہس یوسوم 





وأخرج الحديث البخاري وله (51/51): أن هلال بن أمية قذف امرأته 
بشريك بن سحاءء فقال له النبي :اة وَل حَدٌ في ظَهْرِكً) فقال: يا 
رسول الله والذي بعثك بالحق إني لصادق ولينزلن الله كك ما يبرئ به ظهري. 
الحديث. 
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الأصل فى اللعان 
قال الماوردي جَللہ في ”الحاوي“ :)5-7/١١(‏ والأصل فيه الكتاب 
٤‏ فأما الكتاب فقوله: ولذ رون روجهم وار یکن هم شبك إل 


FAIA‏ ہے ہے < عيدو 


مهد 4 اھر ارم شَہداتِ با ا ِل لسن الک ضقیبت ا ولیس آ لاعت 
وو ١١‏ وا متا مک ی تہ ایج مدهي 
الكذييت :18 وَللوِسَة أن عضب الو علا إن کان بن للقن 4[النور:٦-4].‏ 
الآية» فبين لعان الزوج ثم بين لعان الزوجة. 

وأما السنة فما تقدم من الأحاديثء والإجماع قد نقله غير واحد. انتھی 
مسألة: اذا خصت المرأة بلفظ الخضب؟ 

قال الحافظ في «الفتح؟ :)٤٥٥/۹(‏ وإنما خصت المرأة بلفظ الغضب 
لعظم الذنب بالنسبة إليها'' ؛ لأن الرجل إذا كان كاذبًا مم یصل ذنبه إلى أكثر من 
Ss‏ 
لإلحاق من ليس من الزوج به فتنشئ المحرمية وتثبت الولاية والميراث لمن لا 
يستحقها. اه 


)١(‏ قال ابن الملقن في الإعلام" (۸/ :)٤۱۹‏ على تقدير وقوعه. 


فصل في اللعان QE‏ 

وقدأفرد الإمام مسلم في صحيحه: كتاب اللعان. 

وضمن البخاري جا وله كتاب الطلاق من صحيحيه أبواب اللعان وبوب 
عليه: 

)١‏ باب اللعان. 

۲) باب إذا عرض بنفيي الولد. 

۳) باب إحلاف الملاعن. 

)٤‏ باب يبدأ بالرجل بالتلاعن. 

©) باب اللعان ومن طلق بعد اللعان. 

)٦‏ باب التلاعن في المسجد. 

۷ باب قول النبي : الو كنت رَاجتا بغار بِينوا . 


۸ باب صداق الملاعنة. 


7 
02 


٩‏ باب قول الإمام للمتلاعنين: «أَنَّ أَحَدَ گا كَاذِبٌ» فَهَلْ مِنْكُمانَائْبٌ). 
١‏ باب التفريق بين المتلاعنين. 
ابلس الولدبالملافة: 

و ك 


۲) قول الإمام: (االلھم بين». 


وللَعان أحكام ومسائل نذكر منها. 





من يصح لعانه 


قال ابن القيم جاللہ في ”زاد المعاد" /٥(‏ ۳۲۳): واستفيد من هذا الحكم 
النبوي عدة أحكام: 

الحكم الأول: أن اللعان يصح من کل زوجين» سواء كانا مسلمين أو 
كافرين» عدلين أو فاسقين» محدودين في قذف أو غير محدودين أو أحدهماء 
كذلك قال الإمام أحمد في رواية إسحاق بن منصور: جميع الأزواج يلتعنون؛ 
ا حر من الحرة والأمة إذا كانت زوجة. والعبد من الحرة والأمة إذا كانت 
زوجة» والمسلم من اليهودية والنصرانیةء وهذا قول مالك وإسحاق» وقول 
سعيد بن المسيب وا حسن وربيعة وسلي ان بن يسار. اه 

يسن التلاعن بمحضر جماعة من الناس 

قال ابن القیم لله في ”زاد ا معاد“ :)۳۳۹/٥(‏ ومنها: أنه يسن التلاعن 
بمحضر جماعة من الناس يشهدونه فإن ابن عباس وابن عمر وسهل بن سعد 
حضروہ مع حداثة أسنانهم فدل ذلك على أنه حضره جمع كثير فإن الصبيان إن 
يحضرون مثل هذا الأمر تبعا للرجال. قال سهل بن سعد: فتلاعنا وأنا مع 
الناس عند النبي 3:7 وحكمة هذا -والله أعلم- أن اللعان بني على التغليظ 
مبالغة في الردع والزجر وفعله نی الجاعة أبلغ في ذلك. اه 


فصل في اللعان لاع 
القيام عند الملاعنة 

قال ابن القيم وله: ومنها: آنا يتلاعنان قياما وني قصة هلال بن أمية: أن 

النبي ہا قال له: ق فَاشْهَدُ أَرْبعَ شَهَادَاتٍِ باللوا» وفي «الصحيحين؟: في 

قصة المرأة: ثم قامت فشهدتء ولأنه إذا قام شاهده ا حاضرون فكان أبلغ ٤‏ 

شهرته وأوقع في النفوس وفيه سر آخر وهو أن الدعوة التي تطلب إصابتها إذا 

صادفت المدعو عليه قائما نفذت فيه وهذا لما دعا خبيب على المشركين حين 


صلبوه أخذ أبوسفيان معاوية فأضجعه وکانوا يرون أن الرجل إذا لطىئ 


بالأرض زلت عنه الدعوة. 


البداءة بالرجل في اللعان 


قال ابن القيم ذلك في ”زاد المعاد“ /٥(‏ ۳۳۹): ومنها: البداءة بالرجل في 
اللعانء کم بدأ الله كك ورسوله به» فلو بدأت هي لم يعتد بلعانہا عند الجمهور 
واعتد به أبوحنيفة. وقد بدأ الله سبحانه في الحد بذكر المرأة فقال: # ألرَانية والزانی 
دو کی ونح يَنْهمَا مِأئةَ جلدةٍ4[النور:٢]ء‏ وني اللعان بذكر الزوج» وهذا في غاية 
المناسبة؛ لأن الزنى من المرأة أقبح منه بالرجل؛ لأا تزيد على هتك حق الله 
إفساد فراش بعلها وتعليق زناهاء فكانت البداءة بها في الحد أهم. وأما اللعان 
فالزوج هو الذي قذفھاء وعرضها للعان» وهتك عرضهاء ورماها بالعظيمة» 
وفضحها عند قومها وأهلها؛ ولهذا يجب عليه الحد إذا لم يلاعن؛ فكانت البداءة 
به في اللعان أولى من البداءة بها. 





وعظھما قبل اللعان 


ومنها: وعظ کل واحد من ا تلاعنین عند إرادة الشروع في اللعان فيوعظ 
وکر وال عاب الها هرن مي عتاب الکرہ لان كان غد اشام 
أغيد ذلك علبهاء کا صححت السة مدا وهذاء 


أنواع التأكيد في الشهادة على اللعان 

قال ابن القيم لله في ”زاد ا معاد“ :)۳۲٣ /٥(‏ أحدها: ذكر لفظ الشهادة» 
الثاني: ذكر القسم بأحد أسماء الرب سبحانه وأجمعها لمعاني أسائه ا حسنی وهو 
اسم الله جل ذكره الثالث: تأكيد الجواب با يؤكد به المقسم عليه من (إن 
واللام) وإتيانه باسم لفاعل الذي هو صادق وكاذب دون الفعل الذي هو 
صدق وکذب الرابع: تکرار ذلك أربع مرات» الخامس: دعاؤه على نفسه في 
الخامسة بلعنة الله إن كان من الكاذبين» السادس: إخباره عند الخامسة أنها 
الموجبة لعذاب الله» وأن عذاب الدنيا أهون من عذاب الآخرة» السابع: جعل 
لعانه مقتض لحصول العذاب عليها وهو إما الحد أو الحبس وجعل لعانہا دارئا 
للعذاب عنهاء الثامن: أن هذا اللعان يوجب العذاب على أحدهما إما في الدنيا 
وإما نی الآخرة. التاسع: التفريق بين ا متلاعنین وخراب بيتها وكسرها بالفراق» 
العاشر: تأبيد تلك الفرقة ودوام التحريم بینھم فلا كان شأن هذا اللعان هذا 
الشأن جعل يمينا مقرونا بالشهادة وشهادة مقرونة باليمين وجعل الملتعن 
لقبول قوله كالشاهد فإن نكلت المرأة مضت شهادته وحدت وأفادت شهادته 


ويمينه شيئين سقوط الحد عنه ووجوبه عليها. وإن التعنت المرأة وعارضت 


فصل في اللعان من 
لعانه بلعان آخر منها أفاد لعانه سقوط الحد عنه دون وجوبه عليها فكان شهادة 
ويمينا بالنسبة إليه دونها لأنه إن كان يمينا حضة فهي لا تحد بمجرد حلفه وإن 
كان شهادة فلا تحد بمجرد شهادته عليها حده. 

فإذا انضم إلى ذلك نكوها قوي جانب الشهادة واليمين في حقه بتأكده 
نكوها فكان دليلا ظاهرا على صدقه فأسقط ا حد عنه وأوجبه عليها. 

وهذا أحسن ما يكون من الحكم ومن أحسن يوقنون وقد ظهر بهذا أنه 
يمين فيها معنى الشهادة وشهادة فيها معنى اليمين. اه 
لا يقبل منهما أقل من خمس مرات: 

قال ابن القيم وله في ”زاد المعاد“ :)5٠ /٥(‏ ومنها: أنه لا يقبل من 
الرجل أقل من حمس مرات ولا من المرأة ولا يقبل منه إبدال اللعنة بالغضب 
والإبعاد والسخط ولا منها إبدال الغضب باللعنة والإبعاد والسخط بل ياي 
كل منهما با قسم الله له من ذلك شرعا وقدرا وهذا أصح القولین في مذهب 
أحمد ومالك وغيرهماء لا تستحب الزيادة على الألفاظ المذكورة في الكتاب 
والسئة. 

ومنها: أنه لا يفتقر أن يزيد على الألفاظ المذكورة في القرآن والسنة شيئا بل 
لا يستحب ذلك فلا يحتاج أن يقول: أشهد بالله الذي لا إله إلا هو عالم الغيب 
والشهادة الذي يعلم من السر ما يعلم من العلانية ونحو ذلك بل يكفيه أن 
يقول أشهد بالله إني لمن الصادقين وهي تقول أشهد اللہ إنه لمن الکاذبین ولا 
يحتاج أن يقول في| رميتها به من الزنى ولا أن تقول هي إنه لمن الكاذبين فیم| 
رماني به من الزنى ولا يشترط أن يقول إذا ادعى الرؤية رأيتها تزني كالمرود في 





المكحلة ولا أصل لذلك في كتاب الله ولا سنة رسوله فإن الله سبحانه بعلمه 
وحكمته كفانا با شرعه لنا وأمرنا به عن تكلف زيادة عليه. انتھی 


وقال صاحب ”الإفصاح" وهو يحيى بن محمد بن هبيرة في ”إفصاحه؟ : 
من الفقهاء من اشترط أن يزاد بعد قوله من الصادقين فیم| رميتها به من الزنى 
واشترط في نفيها عن نفسها أن تقول في رماني به من الزنى. 

قال: ولا أراه يحتاج إليه؛ لأن الله تعالى أنزل ذلك وبينه ولم يذكر هذا 
الاشتراط. وظاهر كلام أحمد أنه لا يشترط ذكر الزنى في اللعان» فإن إسحاق بن 
منصور قال: قلت لأحمد: كيف يلاعن؟ قال: على ما في كتاب اش يقول أربع 
مرات: أشهد بالله إني فيا رميتها به لمن الصادقين» ثم يقف عند الخامسة» 
فيقول: لعنة الله عليه إن كان من الكاذبين. والمرأة مثل ذلك. ففي هذا النص أنه 
لا يشترط أن يقول: من الزنى» ولا تقوله هي» ولا يشترط أن يقول عند 
الخامسة: فیم| رميتها به» وتقول هي فيما رماني به. والذين اشترطوا ذلك 
حجتهم أن قالوا: ربه| نوى: إني لمن الصادقين في شهادة التوحيد. 


حكم المرأة إذا نكلت عن اليمين 
قال ٠‏ أبن بد 0 الحكمية؟ :)۱١(‏ : وَين ن ذَلِكَ: "و" 
القافوت و وهر ر اي :3 2 00 ل 7 تَعَالٌ: # ودرا عتا 
الَعَذَاب 4€[النور:۸] والعذاب هاهنا: هو العذاب المذكور في أول السورة» في قوله 


فصل في اللعان oY‏ 
سے عرسم رقا ہے وہ 


تعالى: '#وَلْشَهَدَ عَدَبهُمَا طَايفَة من ممن [النور:۲] فأضافه أولاء وعرفه باللام 


والمقصود أن نكول المرأة من أقوى الأمارات على صدق الزوجء فقام لعانه 
ونكوطا مقام الشهود. اه 


رك عل جلو جار حعح 





7 ل fir‏ پک را ووم ےہ بر ےڈ و عرسي > دواع کو کر > 
قال اللہ تعا ی: * لذن ولون من يُسَإِبِهم تربص أَرَيَعَةٍ اشہر فإن فاءٌو وَإِنَّ أ و 
تح © ون عرمواًالطللق فَإَ الله یم عَلِيمرٌ 4[البقرۃ:٢٢٦-۷٢۲].‏ 
تعريفه: 
اذه 5 لله یہ سی 
قال ابن قدامة ولل ہیں 0 : الإيكا غ نی الأ للغة: الف يقال: 
ہہ و ٥‏ 


ہہ وی اذا درت مت اك برت 

3 ل وني ا گحبر: ×× 
کا الإيكاءٌ في لزع تا می عل تز ال ااه 

سو TT‏ 
زوجته في قبلها أربعة أشهر. 

قال الشيخ ابن عثیمین هللهه: فقوله: (حَلتٌ رَوْج) فغير الزوج لا يكون 
يمينه إيلاء ولا يصح منه» وخرج بقوله: (بالله أو صفة من صفاته) أن الإيلاء 
لا يكون بالتحريم أو بالنذر أو بالطلاق. 

وقوله: (على ترك وطء) تخرج المباشرة بغير وطء زوجته احترارًا لو حلف 
على ترك وطء أمته. 

قوله: (في قبلھا) قال: هل هذا قيد أو بيان للواقع؟ قيد فإنه إذا حلف ألا 
يطأها في دبرها سنة لم يكن بموال» لأنه إن حلف على أمر واجب تركه. 


فصل في الإيلاء يله 
من يصح منه الإيلاء 


۱:8 100 يصع من كل دوج يال خائل قاد عل 
الوطء. اه 


قلمت: فخرج بقوله: الزوج غير الزوج. 

وقوله: بالغ: الصبي لأنه ليس بمكلف. 

وقوله: عاقل خرج المجنون لأنه غير مكلف. 

قوله: قادر على الوطء خرج به العنین والمخصي ومجبوب الذكر أجمع. 
مسألة: هل يصح الإيلاء بغير الله تعالى ؟ 

أجمع العلماء على أن من حلف باللہ 35 أن لا يطأ امرأته صار مواليًا کا نقل 
ذلك السرال في ”اليا 0 6/١‏ 4)1۷ ران قدافة في "المندى" (/ا/414): 

وإن حلف بغير الله َك فللعلاء فيه قولان: 

الأول: لا يصح إيلاءه» وهو قول الشافعي في القديم» وأحمد» واستدلوا 
بالآية. 

قالوا: الإيلاء الحلف والحلف إذا أطلق إن) ينصرف إلى الحلف بالله لقوله 
7: ١مَنْ‏ گان حَالِفًا تليَحْلِفْ بالل أو لِيَضْمُتً). 

قال تعالى: إن فَاەُو هن الله عور تج [البقرة:177] وهذا يقتضي العفو 
عن الكفارة عند الفيئة» وهذا إنم| يوجد في الحلف بالله دون غيره. 





والقول الثاني: وهو قول مالك وأبي حنیفة وبه قال الشافعی في الجديد: 
يصح إيلائه» واستدلوا بالآية» والراجح هو القول الأولء وذلك لعدم انعقاد 


يصح الإيلاء في الرضا والغضب 


قال ف ”البيان؟ ) :(TA* /١‏ ويصح الإيلاء ف حال الغضب والرضاء 
وحكي عن ابن عباس أنه قال: لا يصح في حال الرضا وإنما يصح في حال 
ال 

وديننا قوله تعالل: * لِنَذِبنَ يوون من ايهم تربص أرَبعة مر 4[البقرۃ:٦٢۲]‏ ولم 
يفرق بین حال الرضا والغضب. اه راح جع ”المغني" (۷/٤٤٣)ء‏ و”الأوسط" 


٣۸ /۹(‏ ۳). 
الأصل في مشروعيته 
ا ھی کو کہ سی ے۔ ے‫ ہے و ر جو 
َالأصْل فيه قول الله تَعَاكَ: ‏ لِلَذِينَموْلُونَ من ايهم ريص أربعة قر 145البقرۃ: 
[Y7‏ 


وکان أب بن كب وابن عب س يَقَرَآن: ارتا 


فصل في الإيلاء SE‏ 


کی کس 


قال الإمام البخاري هلله (541): حَدَثَنَا سليان بْنْ حَرْبِء حَدَتَنا 


اڈ ند من یی بن سَعِيده عَنْ عيبن حت عن ابن عباس سض 
NNE TS‏ 5 اي 
س فَجَعَلْتُ أَعَابك فَترّل ڑکا مزلا فَدَحَلَ الراك لا خَوَجَ له فَقَال: 
عَائِکَة وَحَفْصَة ثُمٌ قَال: كنا في الامِلبَة تر ہت 
وَدََرَمُنٌ الله رايا تا كن بِدَلِكَ عَليتا حَقا مِنْ عَبر اَن تدْحَلَهُنّ في کے رِنَاء 
وَكَانَ بيني وَبَيْنَ امْرَأَنٍ کلام فَأَغْلَطَتْ لي فَقَلْتُ 4 لك كناك قات تقو 
ها لي اسك ُؤذِي الٿ َك قَتيْتُ عفْصَة ملت کا: إِنْ أُحَدّوْكِ ان تو 

الله Rt‏ ت ليها أَذَام فكت 3 7 ا ل ھا فة لَت: ھی 
منك يَا عكر قد خلت في آمورتا فلم يبق إلا أن تخل بَا زشول اللہ ہل 
o£‏ و ر وك ا 


6 کے 05 ب لَه 2 021 98 ل و 
وشهدته ا يت ا کون وَإِذًا غِبْتُ عَنْ رَ سول اللہ 5> وشهد أ بَا یکون 
رعو سر ككلللة ہے م ره مه رو سض کلاپ | ديس 6ع 516 سه 
رَسَوَلٍ الله * + وکان من حول رَسول الله 7< : قل استقام له» فلم یبق 


رول ال پا باط تحت ت٥‏ ایکون حجرو لوہ ویک اني 1 كذ 


7 س ج نے نی کے سی اس ہے o7‏ سے ہو ر e‏ 
صلق ا ا لذ ول ثاب اا ا وصیفت ا ثُ: اسْتَأَذِنْ لى» كَأَذْنَ 

حي و ا ظز له - 2 ہے لا و 3 ا ەه کے 
٣ oy‏ 


سوا ليف وَإِذَا أهْبٌ مُعَلقَةٌ وَقرظ َذَكَرْتُ الّذِي فلت حِقَصَة وَأ سَلعَةً 





کک سے 3 مو 


وقال ول )٥۲۸۹(‏ ہے ہہت 
عَنْ مب الطَوِيلِء أنه سوح اس بن مَالِكِ يَقُولُ: آل رَسُولُ الله :17 مِنْ نسائ 
وَكَانَتِ الْمَكَّتْ جل ماقام في مَدْرْبَةٍ لَه يَسْعَا وَعِشْرِينَ َم رل فَقَالوا: يا 
رول الله الت شه اء فقال: : «الشَّهُرُ تِسْعٌ وَعِشْوُونَ). 


00س وھ 7 ۱۰ء حخدگتا بد بن مد 


3 
1١ 


2 سر سجر 


خبر نا "ء2" 


شا 


ا سی ہے سے کے کے E‏ ا يده 2> 12 كبس چ 
ا اال رِئ: أن التي 7 اَفْسَمَ أن لا يَدْخْلَ على أَرْوَاجِهِ قَھُرَاء 
22 4 € رر خر e‏ کر وا کر ہے می ا و ت و 
ل الزهرى فأخيرنى عروة عن عائشة ا قالت ما مضت ت وَعِشْرَ ون 
کو ہے عو هه ع 12م ۔ھ 1 1 لق 1 مه ارمع 1 2 سارو © 7 3 
1 کوے وی 0 بدا بي» فقلت يا رسو التو إنك 
e1 3‏ : وموم 


نت أن لا تذخل عَلَيْنَا مُھُراء وَإِنَّكَ دخلت من تم وعشرين أعدهن» 
فقال: ِن ا 1م تشع وَعِشْر ونً). 


تھے 0 ۴ رر کم و ر چ 

وقال كللنه :)۱۰۸١(‏ حَدئنًا محمد خمد بن زُمْح أخبرنًا اللِيّث (ح)ء وحَدث: 
مم هم و ر ر کہ 2 هو ع کس کہ و ہی جب اوہ 
قتيبَة بن سَعِيدٍ وَاللفظ له» حدثنا لَيْثْء عن أبى الزب عَنْ جابر خلت أنه قال 


7 > رو و 1 گال سے > ہے رھ چە ےچ 0 a 07 of‏ عم 4 یں کس 
كاك وسول او ا ر زساءه شهراة فشر ای و وعغرين» تا 


1 


إا الوم تسم وَعِشْرُودَء قََالَ: إت الشَهُرًا وصق بِيَذبْه ات مَرَاتِ وَحَبَسَ 
اِصَبَعَا وَاجِدَة في الآخرّة. 


وهذا النوع من الإيلاء من حيث أنه يمين بالله على ترك الوطءء لکن لا 
تلحقه أحكام الإيلاء. 


قال القرطبى ولت (۳/ ۹۹): فمن آلى بأقل من ذلك» فليس بإيلاء حكمى. اه 


فصل في الإيلاء GD‏ 

قال ابن عثيمين ذللكه في ”الشرح الممتع؟ (۲۱۸/۱۳): ظاهر كلام المؤلف 
2ط حور بون 0 
بإيلاء» والصواب أنه إيلاء؛ لأن الله قال: ط لِلَّذِنَ يوون من ايهم تربص أرَبعة 
خُر [البقرۃ:٢٢۲]‏ فأثبت الله الإيلاء» لکن جعل المدة التي ينظرون فيها أربعة 
أشهرء فإذا قال: والله لا أجامع زوجتي ثلاثة أشهرء فإن هذا مولِ؛ لأنه حلف 
أن لا يجامعهاء ولكننا ما نقول له شيئًا الآن؛ لأنه إذا تمت المدة انحلت اليمين» 
مثاله: رجل قال لزوجته: والله لا أجامعك لمدة ثلاثة أشهرء فهنا نقول: هو 
مول لکن ما نلزمه بحكم الإيلاء» بل ننظره حتى تنتهي ثلاثة أشهرء فإذا انتهت 
ا 


eR 


4 أن 
ا dS‏ لايل اعد بن الجر 
إا اَن يُمْسِكَ بِالمْرُوفِ أَوْ يعرم بالطّلاق گیا أَمَرَ لله كل. 

وقال جَاللك :)٥۲۹۱(‏ وفَالَ لي إسْمعِيلٌ: ET‏ 
عُمَرَ «ينشد: إا مَضَتْ اَبَعَةُ أَشْهْر يُوقَفُ حَتّی يُطَلَّقَ ولا بِقَع م عَلَيّْه الطلاقُ 
كن طا وَيُذْكَرُ ذَلِكَ عَنْ عتانَ وع واي الدؤقاء وَعَائِمَة ا 
رجلا مِنْ أُصْحَاب التي 7 
مسألة: متى يطالب الزوج بالفيئة؟ 

قال ابن قدامة وله في 7الغتی؟ 1 ): ملف قال: (كإذ) نٹ 
أَرْبَعةٌ أشهر وَرَاقَعَنْهُ ا ِالْميَة» وَالْمََُ الجَاعٌ) وَجْمْلَهُ ذلك أن الول يربص 





ے 


تا أَشْهُر گیا أَمَر اللہ تَعَالَ) 53 يَطَالَبُ فيهن» ا قاد 


3 


2 0 


أنه إل الْحَاكِمء وَقَفَكُ وَأم مَرَهُ المي إن ابی أَمَرَ 


23 


وَرَافعَته اهْرَ 


لا تطلق المرأة بمضي المدة 
وللعلاء في هذه المسألة قولان: 
القول الأول: أنه يؤمر بالفيئة فإن فاء وإلا أمر بالطلاق 


القول الثاني: أنه بمجرد مضي الأربعة الأشھر؛ فهي طلقةء واختلفوا هل 
هي بائنة أم رجعية على قولين» والراجح هو القول الأول. 


ہو ا ا رہ یا 
مذ تال أَحْمَدُ نی الإيلاء: رجہ ید لبي ب عَنْ 
معز ع تل عل لك وَحَنْ نان دخ وجَعَلَ لن ھک ا ل 


ابن عْمَرٌ وَعَايِشَة وَرُوِيَ ذَلِكَ عَنْ ابي الدَّرْدَاء. وال مُلانُ ا ھا کان 


ہ٥‏ سمه 


عة عَكرَ رجلا مِنْ أَصْحَابٍ محمد ٠.‏ يُوقِمُونَ في الإيلاء. وَكَالَ سُھَيْل بن 

کہ مألت اي عَکر من اضخاب التي ييا مَكُلَهُمْ يَقُول: ليس عَلَيْه 

تيء حَتّی يَنْضِيَ عة او مَيُوقَفْء قن قاء وللا طلَق. وَيبَذَا قَالَ 

سَعِيدٌ بن الس وَعَرْوَة و جاه وَطَاوْسٌء ومالك وَالشَافِعِيُ» وَإِسْحَاقُ» 

Nes‏ وَقَالَ ابْنْ مَسْعُودِء وَابْنُ عَبّاس» وَعِكْرِمَة 

00 0 رَيْدِه وَعَطَاءٌ وَاحُسَنْ وَمَسْرُوقٌ: وَقَيصَةٌ وَالنَحَعِي َالْأَْرَاعِيٌ 
یی 


ل تحت الرّأي: اکٹ کا ة أشهر» فَهِيَ تَطلِیقَة باؤنڈ. 


ر 


معو 7 7 اھ ےہ ہ کے ظ2 ر 1 ۳ 
وروي ذَلِكَ عن عثان» وعلي» وَزَيل وَابِنٍ عو وروي عن أبي بگر بن 


وو و 5 


میں رک و 90 کہ ہے 2 
كان يقَرَا: إن فاءو فان الله 0 یبد هذه مدة وس 


ےہ۸ 0 ء 2-2 ع سے 2 وطے مكو ر > 
5500 دن اهم ربص اربعة أشهر ہر فان فاو ون آله کارا 


م 


رات كلك أن EC‏ نیس لذكره الْميكَة بَعْدَمَ بالقاء الَقْتَضِيَة 
لِلتَعْقيب» َم قَال: ط ون عالطا إن الله هيع علي . 


می 
ے‫ 
اللہ 


5 سیت 7 2 of of‏ کک ان ۔ كه ہرک قو 2 95 سے 

ولو وَقع بِمَضِيٌ المدة 1 يتج إل عزم عليهء وقوله: سمي عَلِيمٌ © بقتضي 
02 ہے 0 ھ9 E‏ 231 کے اک ع 7 
أن الطلاقی مَسْمُوعٌ وَلَا يكُونَ الَسْمُوعٌ إلا كَلَامَاه ولأا مده ضُرِبَتْ لَه 
7 جر او كم 373 کپ f‏ پا“ جي تی و 7 320 7 20 کا 
تأجيلاء فَلَمْ يَسْتَحِقٌ المطالبة فيهاء كسائر الْآَجَالِء وَلان هَذْه مده 1 يَتَقَدَمْهَا 


ہا کرت َإِنَ الطَّلَاقّ لا يق إلا بِمُضِيّھاء ولان مده 
قري افر ها یرت عجره عن الوط بك في ُء وَعَِو ريت 


ر ےر ہے ہے 


تأخيرًا له و E‏ اا ا مضي الْأَجَلِء كَالدَيْنِ. اه 
وقال ابن العربي فی «أحكام القرآن" (۳/ ۱۰۷) في قوله تعالى: 8 وين عَرَبوأ 

َلطَلّقَ : دلیل على أنہا لا تطلق بمضی مدة أربعة أشهرء كا قال مالك. اه 
وراجع: ”الاستذکار“ .)٤۱-۳۷ /٥(‏ 


ے بره تراس 


ابتداء ل 5 الإبلاء 


قال ابن قدامة کاله : ہے /١ 1١)‏ ۲۳ : وَابِتَدَاء الم من حين الْيَمِينِ) 
و ل صرب مدة؛ ل فكت بالنص وَالْإِجمَاع» فلم تفع إل صَرْبء 





إلتبيان ني أحكام الأيمان 


ي موس 7 ھی 8 © تقر تمحر یر ا 


مدو ال ولا باب وط يهم کرت ون وها بهاذ جل عه 
ل عله تزع ہو لکد کن علد ن قا ل لجر رکذ زی 


بَعْدَ الد َبْلَ المطَالبَةِ أو بَعْدَمَاء حرج من الإيلاء. وَسَوَاء وَطِكهَا وهي عَاقِلَةً 
کک E‏ رمو فه 


کی روف ر ۽ اة أ 


e‏ و َائمة مء لاه فَعَلَ ما حَلَف عليه قان وَطِنَهَا وهو نون 


ينَتْ؛ لاه عير مكلف وَالْقَلَمُ عَدْهُ مَرفُوعٌ وَيخْرُحُ بِوَطْيِهِ عَن الْإيلّاء؛ لاه 
قڏ وَفَامَا حَقهاء وَحَصَل مِنْهُ في حَقَهَا ما خضل مِنّ الْعَاقِل وَإِنَّا تَسْقَطْ عَنْهُ 
رفع الْقَلَمِ عَلَُ. اه 
وقال لله (۱۱/ 57): (أَوْ ب بكرن 20 ارين في 07 
مکر مَعَهُ الحا ول مَنَى قَدَرْت جَامَعْتھَا فیکونں ذلك مر قله يه 
ہہ ہے شپت 


0 - 0 2 
ES 6 0 ا‎ 


۰ 2 ہی ھا یں ر ہےر ولس 
مه أن يفىء ءَ بِلسَايہ فیقول: متی فدرت جامعتھاء 


سے ےط ٭ 


ور کا ومن قال (يَفيء د بلسَانه إِذَا كَانَ 8 عذر): ابن مسعود وجابر بن 


24 


1 > ۔ 5 کہ‎ o 
ر ولعي وَاُمَنْء وَالز هری وَالتَوْريُ وَالْأَورَاعِىُ وَعِکْرمَةُ 7 واتؤعييلة‎ 
ا‎ SS 


7 


وَقَالَ سَعِيدٌ بن جیبر: لَايَكُونَ الْمَيْم إلا با اع في حال الْعُذْر وَغَبْرِه. 


5 5-5 


وقال أَبُو؟ً ما سي ہر تو نٹ 
رمه اليه بلِسَانِه؛ لان الصَّرَرَ برك الْوَطْءِ لا يرول بالْقَوْلِ. 


وَكَالَ بَعْضُ الشَافِعِية: يحتَاحُ أَنْ يَقَولَ: قَدْ نَدِمْت عَلَ مَا فَعَلْتء إِنْ قَدَرْت 
وَطِنّت. ولت أنَّ الْقَضْدَ بالميَة كرك ما قَصَدَه قَصدَهُنَ الوضرار» وذ ترك قَضدَ 


تی به مِنّ الاعیدارء وَالْقَوْلَ مَعَ الْعُذْرِ يَقُومُ مَقَامَ فِغْلٍ الْقَاونِ 


فصل في الإيلاء ره 
َيل أن ها ايع عَل الطب بالشْفَْةِ عند العَجْز عَنْ طَلِهَه يَقُوم مقا 
لبها في ا ضور في إِنبَاتًا. 80 سے 
رُجُوعَهُ عَنِ الام عل الین وَقَدْ حَصَلَ بظْهُورٍ عَزْمِهِ عَلَْه 


کے سے ے۔ 


وَحَگیٍ عَنِ القاضِي» أن ف اللو 


خی 
ر أن ية 


وَالّذِي ذَكَرَهُ القَاضي في ”اجرد“ مِثْل ما ذَكَرَ ارقي وَهُوَ أَحْسَنُ؛ لان 
وَعْدَهُ ِالْفعْلٍ عِنْدَ الْقَدْرَةٍ عليه لل عل اول اسرد نزاوه وفيه نوع من 
الإعَتَذَارِ وَإِْبَارٌ بإرَالته ار عِنْدَ إمْكَانه ولا صل بقَوْلِه: فقت إِلَيْك مَيْءٌ 


من هَذًا. 

ا الاجر شب أو شل ففية أن يَقَولَ: لو قَدَوْت جََامَعْٹھا؛ لِأن ذلك 
تزيل ا کک ا آھ 
مسألة: ما هي الفيئة؟ 

قال ولل في ”المغني“ (۷/ :)٤١١‏ على كلام الخرقي والفيئة الجماع: لیس 
في هذا اختلاف بحمد الله. 

قال ابن المنذر: أجمع كل من نحفظ عنه من آهل العلم أن الفيء الماع. اه 

كفارة الإيلاء 


كفارة الإيلاء كفارة يمين» وقد تقدم الكلام في مسألة الكفارات» فلا 
حاجة للتكرار. راجع: ”المغني؟ (۷/ (EY‏ 





مسألة: إن ترك الوطء بغير اليمين: 


قال ولل فى في ”المغني" /١١(‏ ۷): قان کرک الْوَطْءَ بغر يَمِينِ) 1 یکن 
ولیہ لِأَنّ الإيكاء اللف. وَلَكِن إِنْ تَرَكَ ذَلِكَ لِعْذْر مِنْ رض أو عيبت 


9 7 6 مک 5 و 7 3 سے Es‏ 6 کے 82 و معيو کہ یہ خب “تيت 
وَنحوو. لم تضرّب له مد إن ترکه مُضِرًَا اء فهل تضرّب له مدة؟ على 
ے )ےہ “مہ 8 5 2 و عمو و و 2 8 24 تر - 8 و ای ا ی کو مو 
روايتين؛ إحدا » تضرّب له مدة أَرَبَعَةٍ أشهر» فإن وط > الا دعي بَعدھا إلى 
- کای و ر کے 0 5 2 .4 رس لے 22 ۰ کچ ےر ستيه کو ٤ر‏ کو ئا 
اله طء» فان ١‏ منه» آم بالطللاق» الاںلای ء؟؛ لانه اض“ 

ےط ےھ ل 8 RE‏ بر سو ع ا 


برك الْوَطْءِ في مُدَ 0 + يرم عُكْمث کا لو عَلَفَ وَلِأنٌ ما وَجَبَ أداؤُ 
إِذَا حَلَفَ عَلَ ریه وجب اداه إِذًا ا لف كَالتَمَمَةِ وَسَائر الوَاجبَاتِء تُتَقَهُ 
امرف ا هو 
عَلَ» وُجُوبد قَبلھاء وَلأَنَ وُجُوبهُ في الإيلَاء إا گان لَقُم حَاجَةٍ NE‏ 


کہ سروس 


الشَّرَرِ عَنْهَاء وَفَرَرمَا لا لف بالإيلاء وَعَدَیدِء فلا تلف الوجُوبٌ. 


إن قیل: قلا يَبْقَى لاويادء أت فلم أَفْرَدْتُمْ له بق ل ا 
عَلَ قَضْدٍ الْإِطْرَارِ فَيتَعلَقُ اكم بی وَإِنْ ل يَظْهَر مه قَصْدٌ الْإِضْرَارِء اكتفي 
م ل ا ا 
الإيلاء لدَلالیہ عَلى الى لا لع ۰ 

الان لا تب 507 ذب أبي حَیة وَالقَفمي؛ له َب 

مد کیا لو 1 ية يَقَصِدٍ الْإِضْرَانَ ہے 


ا صے ا € 


ا نل ل کاو و تیو از کے هذا کم ڈرو :1:4 له أت 


وَالله اع اھ 


فصل في الإيلاء يله 
فسخ الحاكم للزوجة إن لج الزوج في إيلا 

قال صاحب ”الممتع؟ : فإن أبى طلق الحاكم عليه. اه 

ولا يؤمر الزوج بالطلاق أو يطلق عنه إن أبى الفيئة والطلاق» إلا إذا 
طلبت المرأة ذلك. 

قال ابن عثيمين ولل في ”الشرح الممتع؟ (۲۲۸/۱۳): بل لا حق له أن 
يأمره بالطلاق حتى تطلب المرأة؛ لأن الحق اء وهى قد تقول: أنا أرضى أن 
أبقى معه وإن لم تحصل الرجعة؛ لأنها تريد أن تبقی في بيتها وعند أولادها وفي 
سكنهاء لکن إذا طلبت قالت: إما أن يرجع أو يطلق» أمره الحاكم بالطلاق. اه 

وقد ذهب ابن حزم لكه إلى عدم جواز تطليق الحاكم عنه» وإنما يحبس أو 
يضرب حتی يطلق هوء وا قاله؛ فإن أبى يضرب حتى يموت قتيل الله 
ورسوله 22. 

شروط الإيلاء 

قال ابن مس ا رد د 
e‏ 
٦ 5‏ أذ يت عل كزل زط ارين تاف 
ودا ول ابن عَبَاس وَطَّاوْسٍ» و سعد عد بن جا ومالك الا راع 


وَالشَافِعِيٌ» واي ٹور وأي عَبَيْد. 





الشَّرْطُ الَالِتُ: أن يلف عَل برك الْوَطْءِ في الْمَرْج. 
اط الیغ: أن يکود لوف عَلَيهَاامرأك؛ لقو اله کت 


ولون من ايهم ربص أَرْبحةٍ کہ 4[البقرۃ :امه 


: ین 


ہ) 


إيلاء الدمي 
يصح إيلاءٌ الذيْ ۷ئ مه ما يَلَرَمُ 2 لج إن نتاضوا کت قال 
بو حَنِيفَة وَالشَافِعیُ ََبُوتوْر وَإِنْ أَسْلَمَ لإيَنْقَطِعْ حُكُمُ إيلائه. 


وَقَالَ مَالِكُ: إن اسل سَقَطَ حَُكْمْ يَمينه. 


به عو و و روي جک تن ١‏ 0 امرض وف و و پک و > ہےے۔ 2 2 

وقال ابویوشف؛ وحمد: إن حَلف باله» لم يكن موليا؛ لانه لا يخنث إذا 
7 ےت 5 ا ہی کو صو ع ی ا چم و 
جَامَعَ» لكونه غير مُکلفٍء وَإِن كانت يَمِينهَ بطلاق أو عتاق» فهو مول؛ لانه 
2 و مدو 4/7 


ولا کول ل الله تَعَالَ : # لن ولو ُو مِن ايهم تربص اَريِعَة کہ 4[البقرۃ .]٢٢٦٢٢‏ 
e‏ 900 م 


طلاهُ صح إيلاؤة کلم وك مکّے تفينة عند الحاک صح إِیلاؤُ 
كَالْْلِم. اه من «المغني؟ .)۲٥/۱٢(‏ 


ألفاظ الإيلاء 


قال ابن قدامة وله في «المغني؟ :)۲۰/۱٢(‏ الْأَلْمَاظٍ التي يون با مولا 


فصل في الإيلاء GE‏ 


أَحَدهًا: ےے والباطن يقار روي ” 


روہ اب ھا سس ل يه 
للْبَكْرٍ حَاصَّة هذه صر ية ولا يكبن فِيهًا؛ لاگہا لا تحمل غَبْرَ الإيلا يلاء. 
سو کک TT‏ 


سم كناك لاف لا تلك يك 

هذه صَرِيحَة في ا کم؛ ۱ ہا تُسْتَمْمَل في الْعْرْفٍ في الْوَطْءِ. 

سن ہیں To‏ مه ے‫ 1 . هم سات 5 Zz‏ سے سه ر ر 

وَكَدْ وَرَدَ الَْرْآنُ عضا فَقَالَ الله سُبْحَائَه: ولا کَتَريَمْنٌ حى يَظهُرْنَ قدا 
تَطہَرن فَأوْشركك 46[البقرۃ:٢٢۲].‏ 

far‏ و د ر ره ہے 1ے 

وَقال: : وو 5 ا جاو وكرت واسو عنکموں ف الْصَسَدحِدِ #[البقرة:1417]. 

وََالَ ال #من دا سوفن [البقرة :7707 ]. 


٤ 


تا اج الوطم 2 7 الَْلْمَاظٍ في 000 0 لال ا 


هس 


وز اسنات 7 شی ین لوطل اام لقا قَقَالَ 


چم و 


رال في: (لا بَاضَنْيكِ): ک- له تل أذ 2200 
الْبَضْعَتَْنِ الْبَضِعَةٌ من الْبَدَنِ بِالْبَضْعَةِ مہہ قن الى 7 قَالَ: «فَاطِمَةُ بَضعَةٌ 


منى). 


4 





وَرَدَ به الان والس گان صَرِيِحَاء كلفظ الواطء راا ےہ 
ہے ہے کت 3 0 20 رو اك 


7 
E 


لے بم 
َو مُشْتَقْ مِنّ البَضعء وَلَا يُسْتَعْمَلُ هَذَا اللظ في غَبر الْوَطءِء فَهُوَ اولي اَنْ 
ا ا رت 
لسم الثَالِتُ: ما لا کون إيلاءً إلا بال وَهُو مَا عَدَا مذو الْألْمَاظَ ين 
تول الجاع ٠‏ كَقَوْلِهِ: وَاللہ لا يخْمَعْ ريي وَرَأْسَكِ کٹ لا ساف ایی 
رأسك» لَأَسْوأَنّكِء لأغيظتك» لتطرلَنٌ عيبي عَنْكِ لا مَس جلیي جِلدَكِ لا 
ربت فَامَك: لَاآوَبْتُ مَحَك لا نٹ عِنْدك۔ 


و : ان ا 


فهذه إ ن اراد چا الجاع وَاْتَرفَ ذلك گان مولا وإ فلا؛ لان هذه 


الألقاظ لَيْسَتْ ظاد وره في اا َطهُور اي َء ول برد الس باشيت ا2 
ہے مُنْقسِمَةٌ لی ما يمقر فيه إل نيه الجاع وَالمُدَّةِ معا وهي 


قول شرآئِء ولوك مطل کی عنك. 


ا یگون مولا تی نوي تاجاح في دة ري 
عَيْظَهَا يون ترك الجاع فيا دود ذلك وی سَائر هَذِه الَْْمَاظٍ يَكُونَ مُوليا نة 


إن قَلَ: : وَالله ليَطُوكنَ تَرْكِي اك أو لِوَطَْتِكء أو لإِصَابتِكِ. 


یو 
9 


کے م چ 6 ر ۾ ام 08 6+ 
فهذا صَرِيحٌ في ترك الجاع» وتعتبر ية الدة دون ية الوطء؛ لانه صریح 


وَإِنْ قَالَ: وَالل لا جَامَعتك إلا جَاعًا ل يَكُنْ مُولیاء إلا أن يَنْوِيَ جَاعَا لا 
يَبْلُْ الْيقَاء اتان 
وان بح ےہ 


مض 


يم یر مك صو رده ۲ سے 5 ك3 8 ہے > 
وان قال اللہ لا أو لخت حشفتي ف جك» كان موليا؛ لان الفيئّة لا 


إن علق الإيلاء بغير مستحیل 
قال: ون عَلَقَهُ عل عمتجي » قَذَلِكَ عل حْمْسَةٍ 
َحَدُهَا: ما يُعْلَمُ أنه لا يُوجَدُ قَبْلَ أَرْبَعةِ أشهرء يام السَاعَة» فَِنَ کا 
ےے۔ ر و ہے 
عَلَامَاتٍ تَسْبِقھَاء فلا بُو جد ذَلِكَ فی اَربَعَة آشهر. 


0 
21 


ولا القن تان انت ا كدو 

َهَذَامُولِ؛ لن ينه عَلَ أَكْثرَ مِنْ أَربَعَة أَشْهُر. 

النّانی: کا الْخَاِبُ أنه لا يُوجَدُ في أَرْبَعَةِ شه کَخُرُوج الدَّجّالِء وَالدَابّهَ 
ا راط کک لضي 00 





52 


ربعَةِ اهر يون مُولِيا أن الات أن ذلك أ 


E REET e 


الثالث: أَنْ يُعَلَقَهُ على آئر يتَمِلٌ الْوْجُود و e‏ ُنْ لا 


و خلا اويا گنوم ر 0001007 
َهَدَا لَيْسَ يِإيلاء؛ | 1ت عللاعل اکر ید أزيعة ایروا بن ذلك 


or 0 کیک‎ ٥ی‎ 


راغ 7 ار اوک 
ذلك ل بقل وَجَمَافٍ تُب وَججَيءِ لطر فی ا وَقدُوم ا اج 9 


ِنْ أَربَعةِ اهر فَأَشْبَه مَا لَو قَالَ: را e‏ 


الحَاِسٌ: ان يُعلَقَهُ عل فِعْلٍ منھاء هي قَادِرَة علي او ول مِنْ عَيْرمَا 
وَذَلِكَ يَنْقَسِمُ أقْسَامَا تَكَانَةَ: أَحَدُمَا : أن لَه َل قعل باج أ َة فيه 


ف ہے 
ع ج سه 


ا : الله لا أطوْكِ حنَى تخي الَا أو: لبي هذا الوب آز: ختی أتتفل 
ج آؤ: تى أَكُسُوَّك دا لَيْسَ بإيلاء؛ لاه من الْوْجُودٍ بِعَبْرٍ صَرَرٍ 


عَلَيْهَا فيه» فَاَغْبَة الَّذِي قَبْلَهُ. رالتاي REE‏ حرم كمَوْلِه: وَالل لا أَطوّك 
تی شرن 9 9 7820 ےرب ا 


ت 
ہے۲ 
عا کک ھ نے ز r‏ 


ختی أفتلّ زیداء نحوه؟ فَهَذَا يلا ل 
حِمًا. القَالِتُ: وفع دج تم مت كت 15 توا اك 


2 


ر رص مر 


معو رت 90 ر ر ۶ رت کس مھ of‏ 
أطوّك حتى تَسْقِطِي صَداقك عني» أو: حى تَكْفْلٍ ولي و بيني دَارّك 


أو: حَتی يَبِيِعَنِي أبوك دارو آو: تخو ذَلِكَ؛ فَهذا إيلاء؛ لان 


کم ے مه 4 ا کے اشر سے 2 of‏ 
ا وى صَاحِبِهِ حرم فجَرّى بجری شرب الحمْر 
وان قَالَ: وَالل لا أطؤة حب اك مال آڑ: عدي 


ے 


و ےٌ 


يكن إيلاء؛ أن قعل لِدَِّكَ لَيْسَ پشخرم ولا بتع فَجَرَى ری فَوْلِ: حَنَّى 
أُضُومَ يَوْمًا. اه من ”ا مخني“ .)١١/11(‏ 


الاستثناء فى الإيلاء 


6 


قال ابن سا في لسكا م انا السَّابِعَة ا خلت الله 


سی ا کل 


وَقَالَ عَبْدُ املك بْنْ الماجشون نيس بول 


وَهَذَا ا جلاف ينبني عل أَصْل وهر مَعْرِفَة فائدّة الاستشتاء؛ فرای ابن 


2 


الاسم أن ؛ْ الاسْيلاء لا ڪل الْيَينَ» وتا هو بد التو 1 6 N‏ 
لا رہ 0 جیخ؛ لاله ي به أنه عبر ازم 
عَلَ الْفِعْلِ رَه الكت قا مَالِكٌ: إِنّهُ دا اراد بقَوله (إِنْ شَاءَ الله) مَعْنّى 
قَوَلِهِ: # ولا نتَمَولَنٌ ماده إن 7 دلت عدا ا إل أن هم 
اه 14الکھف:٢٢-٢٣]‏ وَمَوْرِدُ الْأَشْيَاءِ کُلَهَا إل مَشِيعَة الله تَحَالَ فلا تَا لَه لن 
ا لحا في الْحَقِيقَةِ كَذَلِكَء وَإِنْ أَرَادَ وَقَصدَ بهذا ا ڳا نحل 


ہو 
عنه. ام 


KK‏ جل هم 





قال في ”المختار“ : الظهر ضد البطنء وهو أيضًا الركاب والظاهر ضد 
الباطن والظهار قول الرجل لامرأته: أنت على كظهر أمى. اه 
وإنما خصو الظهر بذلك بين سائر الأعضاء لأن كل مركوب يسمى ظهرًا 


لحصول المركوب على ظهره في الأغلب. اه من ”المغنی“ (۸/ ۳)ء و ”البيان“ 
(۳۳۱/۱۰). 


وقال ابن العربي وله في «أحكام القرآن؟ :)۱٦۸/٤(‏ حقيقته تشبيه ظهر 
بظهر» والموجب للحكم منه تشبيه ظهر محلل بظهر محرم. اه 
حكمه: 

الظهار محرم لدلالة الكتاب على ذلك حيث قال الله في بيان حكمه: 
#منكرا من الْقَولٍ وَرُورًا #[المجادلة:؟]. 

راجع: ”المغني؟ (۳/۸)ء و ”البيان؟ /1١(‏ ۳۳۳). 


وقال ابن القيم له في ”الزاد“ : إن الظهار حرام لا يجوز الإقدام عليه؛ 
لآنه كا أخبر الله عنه منكر من القول وزورء وكلاهما حرام» والفرق بين جهة 
كونه منكرًا وجهة كونه زورًا أن قوله: (أنت علي كظهر أمي) يتضمن إخباره 
عنها بذلك» وإنشاءه تحريمهاء فهو يتضمن إخبارًا وإنشاءً فهو خبر زوں 
وإنشاء منكرء فإن الزور هو الباطل خلاف الحق الثابت» والمتكر خلاف 
المعروف. اه 


فصل في أحكام الظھار 
الأصل فيه: 

قال ابن قدامة في ”المغني“ (۳/۸): والأصل في الظهار: الكتاب والسنة 
أما الكتاب: فقوله تعالى: ١‏ لين ھون یکم ين ایھر کا ہر وت 


سے - 


6 


ہ مر 


ل اواد دا تلوق تک 9 الول 02( تک الله لت 
عَفُور €[المجادلة:۲]. 


ہے ,27م مهلتق | 


وأما السنة فحديث خويلة. اه 

وسیأتی إن شاء الله طرقه والحكم عليه. راجع: ”البيان؟ (۱۰/ .)۳۳٣‏ 
من يصح منه الظهار: 

كل زوج صح طلاقه صح ظهاره» وهو البالغ العاقل» سواء كان مسلا أو 
كافرًا حرًا أو عبدًا. اه من ”المغنى؟ (۸/ ٣-٣)ء‏ و ”البیان“ (۱۰/ .)۳٣ ٣‏ 

والعبد يصح ظهاره لعموم الآية» ولأنه يصح طلاقه فصح ظهاره وأما منع 
بعضهم لصحة ظهاره لعدم وجود الرقبة» فإن الر قبة إنم| تجب على من وجدهاء 
آما من لم يجدها فإنه يصوم فإن لم يستطع أطعم. راجع: ”أحكام القرآن“ لان 
العربي .)۱۷۰/٤(‏ 
من لا يصح ظهاره: 

)١‏ الصبي: ظهاره غير صحیح؛ لعدم انعقاده كاليمين» ولأن رسول الله 
کال حر م ها م 75 سه ك ر 2> ر ا 3o‏ رت 
5 يقول: ارد فِعَ الْقَلَمُ عَنْ ثََاَةٍ : عن الصبي حَتى يبلغ» وَعَنِ المجنونِ حتى 
َفِيقَ» وَعَن النَائِم حَتى يَسْتيْقِظ) أخرجه أبوداود وهو صحيح. 

۲ المجنون وما في حكمه» للحديث السابق. 





إلتبيان ني أحكام الأيمان 


.)5 /۸( المغمى عليه. راجع: ”المغني“‎ ٣ 

)٤‏ المكره على الصحيح. 

٥‏ الغاضب المطبق الذي لا يدري ما يقول. 

5) النائم للحديث السابق. 
من يصح منها الظهار: 

قال في ”المغني“ :)٦/۸(‏ ويصح الظهار من كل زوجة كبيرة أو صغيرة 
مسلمة كانت أو ذمية» مكنا وطؤها أو غير تمكن. وبه قال مالك والشافعى. 

وقال أبوثور: لا يصح الظهار من التي لا يمكن وطؤهاء والظهار إنم| هو 
لتحريم وطؤها. 

ولنا عموم الآية» ولانہا زوجة يصح طلاقها فصح الظهار هنا كغيرها. اه 

وتدخل الأمة على الراجح في عموم الآية؛ لآنها تعتبر من نسائه. اه 
”أحكام القرآن“ لابن العربي .)۱۷۱/٤(‏ 

الظهارلا يصح من النساء 

قال ابن العربي لله فی ”أحكامه“ : قال مالك: لیس على النساء تظاهرء 
إنما قال الله تعالى: ط اَذ هرون منم بن يُسآيهم 4 المجادلة:؟] وم يقل: 
واللاتي يظاهرن من أزواجهن. إنما الظھار على الرجال... لأن ا حل والتحريم 
في النكاح بيد الرجال» لیس بيد المرأة منه شیءء هذا إجماع. اه 


كذا قال كلل ولس گا قالء فإن في المسألة خلاقا. 


فصل في أحكام الظهار نه 
قال ابن عبدالبر في ”الاستذكار“ (08/5): هذا قول جمهور العلماء. اه 

وقد اختلف العلماء في ظهار المرأة من زوجها إلى ثلاثة أقوال: 

)١‏ لیس بشيء وهو مذهب الجمهور. 

٢‏ عليها كفارة يمين» وهذا قول الزهري وعطاء والأوزاعي. 

٣‏ وقال قوم: عليها كفارة ظهار» وهذا قول الحسن بن زياد وابن أبي ذئب 
وغيرهم» والقول بعدم ظهارها هو الأرجح؛ لان النساء ليس ها شيء من 
الطلاق والظهار والتحريم» وإنا هو للرجالء وأما کونہا وقعت في منكر من 
القول وزورء فهي آثمة على تعد حدود اللہ وليس عليها كفارة» والله أعلم. 

القول الذي يقع به الظهار 

للعلماء في هذه المسألة مذاهب» نفصلها لك على النحو الآتي: 

الأش: أن يشبه امرأته بمن تحرم عليه على التأبيد» كقوله: أنت علي كظهر 
أمي. وأختي. وعمتي» وخالتي» وهلم جر. 

فقد اختلف العلماء في هذه الصورة إلى ثلاثة أضرب. 

الضرب الأول: أن يقول: أنت عل كظهر أمي» فهذا ظهار إجماعًاء وقد 
حكى الإجاماع عليه ابن ا منذرہ وابن قدامة في المغني وغيرهما. 

الضرب الثاني: أن يشبهها بظهر من تحرم عليه من ذوي رمه؛ كجدته. 
وعمته وخالته» فكثير من العلاء على أن هذا ظهارء قال به الأئمة الأربعة 





وغيرهم من آهل العلم» وعموم أصحاب الرأي» إلا أن الشافعي قال ف 
القديم: لا يكون ظهارًا إلا بأم أو جده» لآن الجدة أم. 


۱ ا 7 م ر وبر 

قلمت: وكذلك الخالة» قال فيها رسول الله 7 : (الحَالَة مَل الام جاء 
عن علي عند البخاريء والبراء عند أبي داود وهو صحيح. 

وقال الظاهرية ومن وافقهم: لا يكون ظهارًا إلا إذا شبه زوجته بظهر أمه 
ذ فحسب» و حجتهم ظاهر الآية. 

الضرب الثالث: أن يشبهها بظهر من تحرم عليه على التأبيد سوى الأقارب» 
کالأمھات من الرضاعة» والأخوات من الرضاعة» وحلائل الأبناء والآباء» 

والخلاف في هذه المسألة كالخلاف في سابقتها مع ملاحظة أن الأمهات من 
الرضاعة تدخل في عموم الأمهات. 

راجع للمسألة: ”المغني“ (8/ »)٥-٤‏ و”الاستذكار“ (5/ »)٥۸-٥۷‏ 
و الحل؟ ) /١‏ 0۸°(« و ”7مجموع الفتاوى“ (A-o /۳ ٣‏ وغيرها. 

والراجح: أنه لا يكون ظهارًا إلا إذا شبه امرأته بظهر أمه. لظاهر القرآن 
ولأن ظهر الأم في الحرمة ليس كظهر بقية المحارم» إذا استحلال ظهر الأم 
أعظم من استحلال ظهر الأخت؛ وهذا اختيار شيخنا مقبل» وخليفته 
الحجوريء وابن العثيمين من المتأخرين» وهو قول قديم للشافعي» وقول 
الظاهرية» والحمد لله رب العالمين. راجع: ”الشرح الممتع“ /٥(‏ ۵۸۷). 

الشاني: إن شبهها بظهر من تحرم عليه تحريًا مؤقتا: 


فصل قي أسكام الظهار DE‏ 

للعلماء في هذه المسألة قولان: 

القول الأول: كونه ظهاراء وهذا مذهب مالك ورواية في مذهب أحمد 
واختاره الخرقي وغيره من أهل العلم. 

ووجه هذا القول: أنه شبهها بمحرمه فأشبه ما لو شبهها بالأم. 

القول الثاني: ليس بظهار. 

وهذا مذهب الشافعي ورواية ثانية في مذهب أحمد. ووجه هذا القول أن 
المشبه مها غير محرمة على التأبيد فلا يكون التشبيه بها ظهارًا كالحائض والمحرمة 
من تساقہ: 

راجع: ”الغنی؟ (8/ 8)ء *البیان“ .0"44/1١(‏ 

الثالمث: إن شبهها بظهر أبيه أو بظهر غيره من الرجال أو الدواب؟ 

للعلماء في هذه المسألة روايتان: 

الأولى: ظاهر وهذا قول عن أحمد والقاسم صاحب مالك» وروی ذلك 
عن جابر بن زيد. 

الثانية: ليس بظهار» وهوقول أكثر العلماء؛ لأنه تشبيه با ليس بمحل 
للاستمتاع أشبه ما لو قال: أنت علي كزيد. 

والراجح: أنه ليس بظهار والله أعلم لما تقدم. 

O o 101-07۸709 زاجم 0لغی‎ 


دعر ٭ ٭ ع 





الأصل في مشروعية الأیمان 0000ب 
الحكمة من تشريع الأیمان ااا میسسس مس گہ؟ 
من تصح منه اليمين یم ا تا ا ا سام یھ مس تھا تسرہف ٢۹۶‏ 
هل تصح يمين الكافر؟ ول ا ا ا E O E‏ 
أقسام الأييان 0 0 
الأيهان التی يحلف ہا المسلمون یم سن O O‏ 
َنْوَاغ الََانِ حمسسس 11 1 1 سس تا 
أنواع اليمين من حيث الوقوع وعدمه والكفارة وعدمها مس یہ ک۸ 
صيغة الان 221 
الفرق بين اليّمِينِ وَالتَذْرِ من 1[ ا ا 
توجيه ما ورد من ا حلف بغير الله في القران yT‏ 
حروف القسم یگوھ چھکووو کیو یھو ےھکوس وا 
لا تنعقد يمين من حلف بغبر الله جم سس ٭‌خبببوػ"جٛٗھ-ٌ+ٌممصص مو-هىہم مہ ا 
من حلف بغبر الله فقد أشرك سیل ہمہ فشسسم سر ےس مم اا 
تحلیف الناس بغیر اللہ حك mis‏ امہ Teesside‏ 
الأمر بحفظ الأيهان سس سس سس سس گت 
الأيان محقة للبركة سس قش سن مت 0 
باب الَعَاریض في الْیْمِینِ وغيره o‏ 
تی الین الا جرة TO‏ 11 1 سڈ 
من أخذ مالا باليمين لا يبارك له فيه مع الإثم ا حاصل 0ٰ9 "ئ۰ 
العود في اليمين تس د00 ا 
باب اهي عَن الإِضرَار عل امن فيا اذى پو اَل ا الف ما ليْسَ برام ey‏ 
فصل في أيمان الت كله ا 211110101311001 Eek‏ 
١‏ - الحلف بمقلب القلوب 4ت >>> تٌ۰ 0 E‏ 
-١‏ الحلف ب(والذي نفسی بیدہ) أو (نفس محمد بيده) ۰0000000000۲ 7 
دوي ا ا 156560757111 
۸ 


فصل في أحكام الظهار مہ 


ه-الحلف بقوله: (والذى لا إله غيره) سا نیہ 5 
ا حلف برب محمد مم م و ارج ا متام را لومش 6ق ل ا وج ا لكوع لك ال ل جا 1 7111© 
فصل في الأيهان المنهي عنها ج11 سس اط اا ا EF SE‏ 
باب قول النبي ہل «لا لما بِآبَائِكُمْ) امسوم فو طمات ع و رطا OT esna‏ 
اليمين یما لا يملك أو قطيعة رحم..... AA‏ ا[ ا 
باب: لا ئُلَفٌ باللَآتِ وَالْعْزٌی وَلا بالطوَاغِیتِ 68 تہ مس حیہج2ة 
باب تحريم الحلف بالآمانة 1000000000000[ سس سا سس نظاا 
تحريم الحلف بالآمهات اس سمش سس لس 1[ [ز1زذزذز2ذ 2 2233# 
تحريم الحلف بالطواغيت والآباء GV a a‏ 
ا حلف بغير الله تشبه بالکفار مسوم SERE‏ 21010000000 
لا يكون ا حلف إلا بالله وعلى ا حالف أن يصدق في يمينه چو وو ریت 
من خُلف له بالله فلیٔصدّق وليرضى ےس تہ صصح 9" 
من كان حالفًا فلبحلف بالله أو لیصمت 000 
تعظيم الیمین الكاذبة عند منبر رسول الله 175 sacs eee‏ 
من حلف بالله کاذبا لم يعظمه مس تس N O O N‏ 
ذم من يكثر اليمين لغير حاجة “ب 1[ 22# 
باب من حلف على یمین فرأى غيرها خیر منها yy‏ 
باب مَنْ حَلَفتَ عَل الَّيْءِ ون يلف ا 000 O‏ 
باب مَنْ عَلَفَ بِمِلةٍ یی مِلة الإشلام مم جح ا ات 
ا حلف بالقرآن مہ ٗہ سمسرک سی مصس تہ گا 
ا حلف بحق القرآن “223 
ا حلف بالتوراة والإنجيل والزبور سے سس 0 0100001 
بابٌ: هل القسم يمين؟ ا مج سو تب سم 1 ااا 
بَابٌ: إِذَا قَالّ: أَشْهَّدُ بالله او شهدت بالله اہم سس ساس ظا 
a‏ ا ھا ا مم ری یکو جس سو E‏ 
أعراض الله وغضبه على الذين يحلفون بالباطل 8ب 0 0 00000000 
وعید من اقتطع شيئًا من أموال الناس بيمينه رس ھ رسب AV esses‏ 
باب الحلف بعزة الله وصفاته وَكَلَاته 770 N‏ 
نابا قزل ان EE‏ 0-8 212 
الف بالدمة ٠.‏ 009ب[ زا 10خ 
الحلف بآيات الله كك 23131313031 


ا حلف بأمانة الله كَل ب 1 2122111 





مسألة: الحلف على المصحف: مقس ف سس انا سس سس سف ااا سس سس 
وعيد اليمين الكاذبة ا ا و ا و ل 5 


تفسير قول الله تعالى: #ولا لوا اللہ 


٢ص‏ وان ےش سس یس [ تیمس سس ہش گا 
قول النبي تا : (أفلح وأبيه) سس روس ٔس-ومسمسمس تا 
باب: لابا الہ َو ف بيك » سح سے سس سس سح ۹ 
إذا حلف فرأى التقوی بخلاف اليمين رجہ جیمستاھہ وس تج مرج ھا ۶۶ 
ترك اليمين من أجل فعل الخير 9 221 
كتابة الحسنة للتارك يمينه بأخذ ما هو خير منه مع وجوب الكفارة Ves‏ 
الحرص على عدم نكث الایمان مشاہ سا لی جم سی مر ١‏ 
باب إِذَا حَنِث تسيا في الأَيَانِ هل تجب الكفارة؟ 6[ 1 1[ EA O‏ 
باب الین الوس وتفسيرها ےٗٗمس مس سس سے سس 0 
تعظيم اليمين الكاذبة داع المسلمين eet‏ ا O‏ 
بَابٌ: إا قَالَ: (والله لا تكلم الَو قَصَل أو قر مسا سمش 22 
أو سبح أو كي أو عبد أو ملل فهو عل نه ا 00 
إذا قح ل ری وم ا یہ VEN sess Se aes‏ 
باب اي نی الأَیَانِ SA eee a E‏ 
باب ذا حرم طَعَامَةُ ج سک تہ مھ اوت سا سکدت سی ہی ملس سی متہ: ۶۶۹ 
فصل في الدعاوى فی الأمان سس ےسوممیجػٛجوھوصسیوسصمجوسومسسممسمسمل ۸7ا 
اوغا الما ہیس مہ سج مہ سمسسس سس کھتنا 
الیمین على المدعى عليه سس سے ات سس حاہ 0 
مسألة: متى يكون اليمين في جانب المدعي؟ 00[ 0 

القضاء باليمين مع الشاهد ع د لاطو م ا ا ۲۱۹ 
كيفية الاستحلاف o‏ صم٠صحصعسص٘ ‏ ہی ت-..<ہھھ ۸ا 
بابٌ: إِذَا تَسَارَعَ قَوْمٌ في اليَمِينِ E og‏ 
النكول في اليمين NSFP eaten‏ 
القول في النکول يي 001011 1 0 0 ااا 
مسألة: استحلاف المدعي مع بينته: O‏ ا 

مسألة: الیمین التي يبرأ مها في الحقوق وغيرها: A‏ 

مسألة: وتشرع الیمین في حق کل مدعى عليه: سٗس تا ا 1 

ا حقوق التي فيها الأیمان ہہ سس مسج ىہ سس گطتا 


مسألة: فيمن توجھت عليه اليمين وهو فيها صادق: FP VRS RR‏ 


فصل ني أحكام الظهار GUY‏ 





مسألة: لا تدخل النيابة في اليمين: مم فىہ سو ا 

لا يستحلف المدعى عليه إلا بعد طلب المدعى يمينه ود مھ NTT‏ 
مسألة: هل يشترط أن جلف المدعي على ضدقی قناعدہ؟ کہ ہہ سے ہے تا 

مسألة: حلف صاحب ا حق مع البينة: ey‏ 

مسألة: شهادة امرأتین ويمين الماعي o‏ 

مسألة: القول في تحليف الشهود: ره ات اتد لا اکھت 11111 1 E‏ 

ال لبون لن اظارتف سام سب تسا ماق اطق وباط مسب اکا 

مسالة إذا قضى بالیمین مع الشاهد ثم رجع |لkاaa VPS‏ 

ماما ثبت يشاهدين وابراتن انت رقاعد و As on‏ 

مسألة: كيفية الیمین مع الشاھد۲ٗمٗمٗمٗمممممممم ابو 1١۳۸۷‏ 

سال إذا لدعى الرجل الثي» يديد خی رز يكن له ب سم اسم اھ اتانس ۸اا 
تحليف الذمى المدّعى عليه غ22 
تارك أهل الما رکف يكن ال O‏ 
تغليظ الأیمان ااا E‏ 
لتغليظ الزماني سس ٛ+سس مس سس سس 0 

لتغليظ المكاني: مج سیب رسمبجٹممھمسمھیھٹمومسمٹمیممم میس ممسس٘سى٢ہب‏ ۹گ 

ذكر اليمين ببیت المقدس وغيرها: م ا VEN‏ 

لتغليظ في القول: r‏ 
لاستحلاف على الصحف سس سا سس EO‏ 

فصل في القسامة مہو یئ ریمس مس سس N O E AORN‏ 
الأصل في القسامة سس یرہ سی سس سس ھا 
مسألة: إذا م يحلف المدعون حلف المدعى عليهم وير O‏ 

شروط ثبوت القسامة سم ااا اا ااا ا ااا 
مسألة: كيف تثبت القسامة: مج نہ نہ سلھج ستھ سا س سس تھا 

مسألة: إذا لم يكن بين المقتول ومن وجد في أرضهم عداوة ظاهرة: 1111 1 0 11001 

مخالفة القسامة للدعاوى العامة مع می متس سھمحعسشس OO‏ 
مذاهب العلماء في القسامة ااا یمم سیا لسم 8 
رد ابن القيم على الأحاديث التي تعارض الحكم بالقسامة esses‏ ۱۵۸ 
القود بالقسامة VTE nese CSRS RES OA‏ 
بات 5 ك الْقَوو بَالْقَسَامَة سو مفیتہ اا ل 1 ذا 
إذالم تبلغ القسامة کرروا حتی بحلفوا خسین یعینًا 0000001111 


إقرار رسول الله ب للقسامة وقضاؤه ہا سس 0 0 کنا 





کاپ القسَامَة في التاهلية OOO‏ 


الشبهة التى توجب القسامة ا ل 
فصل في الاسْيَدْنَاءِ في الأيّان و 1 1 جع 


التلفظ بالاستثناء ممم اس عع ام ا م عفن جا مم uence Resende‏ 


تقديم الاستثناء على اليمين یس سو ماس 
حكم من شك في الاستثناء 0000 
فصل في کَفَارَاتِ الان ہوم سم ھجمس 


الأصل في الكفارة REE‏ سو لع ھی 
الأيهان التي يجب فيها الكفارة 100000000 


لا كفارة على من لم يعقد اليمين بقلبه اس وہ وو ای ا و 
شروط وجوب الكفارة Ea‏ قح الكل وجا قا ب اھ REET‏ 


كفارة من حلف بغير الله كك 1 1 1 لا وو ا ھا TTT‏ [ 1 روا کن 


أي المكفرات أفضل 0000 
التخيير بين أنواع الکفارات دم سس 
التخيير بین تقديم الكفارة على ا حنث أو العكس سو( 


فصل في أحكام الظهار مه 


لا تجزئ القيمة في الكفارة 6 لل 2 
دفع الكفارة إلى الأقارب التي لا تجب هم النفقة Esel Sess‏ 
لا تدفع الكفارة إلى كافر ولا هاشمي ولا غني 000098 ےا 
الكفارة عن أیمان متعددة على شىء واحد ہا مس ا ا TO‏ 
تتابع الصیام نی الكفارة أفضل وجواز التفريق یسح سس کا 
لا یشترط الترتيب في كفارة اليمين ماس مک ماہلا سج مص سج-٣٣‏ 
مالس د ل الس ثم اس پر سر سس لف 1 

مسألة : لَوْوَجبتِ الكَمَاَه عل ویر فار ]ين الصَيام: ہ ممسعفس کہ مشٌٰم اگ 
الكفارة في حن الع وار وَالرَجُلٍِ رأة الم والگاف سَوَاء ا 
مسألة: إِنْ أَحَبّ الانْتَقَالَ إل الاَعْل: کم تس ئہ ہت E‏ سھدھ ‏ نک 

مسألة: العبد بم پُگٹر؟ مس سی ینتک سد یسا 

مسألة: لا يجوز للسيد منع عبده الذي وقع منه ا حنث من الصيام: ENES‏ 

مسألة: العبد المكاتب الذي أعتق نصفه: سا مدھ اھ اس ھن امس 0 تہ گت 

حكم العبد إذا حنث بعد العتق 3-96 
من حنث في العبودية ثم اعتق ووب 2131# 
من حلف ولم تذكر كفارة N‏ س-.ی....د ۲۳۳ 
تكون كفارة الیمین في عشرة أنفس من المساكين TE‏ 
من ل يجد عشرة ة مساكين 23000018 
من أطعم كل يوم مسكين حتى يتم العشرة 989 “0 0 O‏ 
تعارضة كفارة ودين كا ع للف م طم لط ف ون ل ل ور مھ امب ٌ٘صصبی ہی ۳۷۹ 
له مال غائب ودين يرجو وفاءه سے مت ےمم مھ hE O E E‏ 
من له مال لا غنى له عنه مس مم ااا ا ا ااا اا PV‏ 
باب مَنْ أَعَانَ لمر في الكفارة 1 1 1 ااا 
إعانة الفقير على الكفارة 19 1 1123# 
باب عطي فی عَشَّرَةَ مسَاكِينَ قي گان او بيدا 00000089 یو 
باب صاع | نے ومد التي ييا وبر کیہ زن مت E O‏ 
مل الله ا لاو تحير رَكَبَةِ 4[امائدة:۸۹] وا مراد بها المؤمنة رم موس وی TEN‏ 
إذا مات الحانث قبل أن يكفر امس لحاس سس امہ مس ہہ اگ 
مات ا حانث ولم يوص بالكفارة جج نت مم نس مس س 0010000000 
فصل فى اللعان O RN‏ سج ے٢٢‏ 
سی شہتد انتا سس سس ہم سس 22330030307 


إلتبيان ني أحكام الأہمان 





يسن التلاعن بمحضر جماعة من الناس 898 125233 
القيام عند الملاعنة امش سس 100000 0 2000« 
البداءة بالرجل في اللعان ea‏ موا ا ا ا لاا ال لطت لفل الاو کہ ولول اا TOT‏ 
وعظھم| قبل اللعان ہہ سو سس سج سْشس تح غ22 
أنواع التأكيد في الشهادة على اللعان سس ات مہ تا سس لھا 
حكم المرأة إذا نکلت عن اليمين سس 1 1 1 1[ ز[ز[ز [ [ [ [ [ ٢۸  [‏ 
فصل في الإيلاء رامش تو نب اف و ۲2٢‏ 
من يصح منه الإيلاء می سی 0000 150 
يصح الإیلاء في الرضا والغضب مس سح مس 210 
الاصل في مشروعيته لطم سجسجھم ون اطام E serS‏ 
الإيلاء أقل من أربعة أشهر و2101 
لا تطلق المرأة بمضى المدة ہب تا تم E‏ 
7 فو E aa clea‏ 
كفارة الإيلاء 1 مت سشست سس سسہ 20 
فسخ الحاكم للزوجة إن لج الزوج في إيلائه 1 
شروط الایلاء Ty‏ 
إيلاء الذمی تی سد سم تج سس ہی میس جحلا 
الفاظ الایلام ٤‏ بب 0 9 9 "مم 
إن علق الإيلاء بغر مستحيل E‏ 
الاستثناء في الإيلاء اا 000 
فصل في أحكام الظهار مجع ووه او ب ERROR ASE RE‏ 011 
حكمه: اطول و اه ال ل وق ماق فو لع رفول اقول موف لم11 

الأصل فيه نایا ار را لا زار را ارات زارد تا را 1922000 1011 

من يصح منه الظهار وا ھت اھت اد اھ ا کچھ اا 

من لا یصح ظھارہ ہس سس ےھ سس سس 2000 

من یصح منها الظهار میٹ ٘ٹٔژجچپوُٰمٔمٔٔٔٔسپسسسسپشك]|أسهسصسس - ٠٢‏ 

الظهار لا يصح من النساء دياه جل موصعم اط وم ع أ الم مقو و او وماك ع لل و ا ا 
القول الذي يقع به الظهار سس سسظٌػ مس 1[ 00000 


